Sk 8,1–40

Filip, kazatel evangelia:
Dvojice Štěpán a Filip patřila k okruhu Sedmi. Měli na starost sociální věci v jeruzalémské církvi (6,5). Oba však také kázali evangelium (6,10; 8,5) a oba činili na veřejnosti znamení a divy (6,8; 8,6). Služba obou evangelistů přípravou k otevření cesty pro misii mezi pohany. Štěpánův přínos spočíval v jeho učení o chrámu, zákonu a Kristu, i v účinku jeho mučednictví, zatímco Filip přispěl smělou evangelizaci Samařanů a etiopského dvořana. Židé totiž považovali Samařany za kacířské vyvržence a Etiopii za „nejzazší hranici obyvatelného světa na horkém jihu Pozoruhodným rysem této kapitoly jsou nové, výlučně křesťanské řecké pojmy označujícím evangelizaci. Lukáš ve Skutcích již psal o apoštolech jako o těch, kteří přinášejí svědectví o Kristu, ohlašují (katangellein, 4, 2) své poselství, zasvěcují se do služby Boží– ho slova a učí lid. Nyní však uvádí sloveso kéryssó („zvěstovat"), které se týká Filipova zvěstování Krista (5), a sloveso euangelizó („přinášet dobrou zprávu"). Euangelizó použil 1x již drive (5,42), ale v této kapitole se vyskytuje 5x !

 Štěpánovo umučení vyvolalo kruté pronásledování jeruzalémské' církve. Začalo tehdy, v den Štěpánovy smrti, a propuklo se zuřivostí nenadálé bouře (1b). Je pravda, že ne každý obyvatel města se stavěl proti církvi, neboť tam byli i zbožní muži (zřejmě to byli spíše zbožní Židé nežli věřící), kteří Štěpána pochovali a velmi nad ním truchlili (2) sklíčeni jeho nespravedlivou smrtí. Takovéto totožnění s jeho smrtí muselo pro ně být velkým osobním rizikem. Naopak Saul, který schvaloval Štěpánovo ukamenování (la, srov. 22,20), se nyní snažil církev zničit (3a). Sloveso lymainó vyjadřuje „brutální a sadistickou krutost. Pátral dům od domu po věřících, zatýkal muže i ženy a dával je do žaláře (3b). Nejenže nešetřil ani ženy, ale dokonce požadoval – a zajišťoval – aby jeho oběti byly zabíjeny (9,1; 22,4; 26,10). Saul z Tarsu měl ruce potřísněné krví, neboť Štěpána následovalo v jeho mučednictví několik dalších učedníků.

Velké pronásledování způsobilo značné rozptýlení: všichni kromě apoštolů se rozprchli po Judsku a Samařsku (1c). Lukáš připomíná, jak vzkříšený Pán přikázal svým následovníkům, aby mu byli svědky „po celém Judsku, Samařsku" (1,8) a také v Jeruzalémě; nyní ukazuje, jak se toto pověření důsledkem pronásledování naplnilo. Umučení Štěpána tedy vedlo k pronásledování a to bylo zase příčinou rozptýlení, pak toto rozptýlení mělo za následek širokou evangelizaci. Ti, kteří se z Jeruzaléma rozprchli, byli na útěku, vůbec se neskrývali ani nezachovávali opatrné mlčení, ale začali kázat evangelium všude, kam přišli (4). Až do tohoto okamžiku vedli evangelizaci apoštolové, navzdory zákazu, násilí i hrozbám velerady; avšak nyní, když apoštolové zůstali v Jeruzalémě, se evangelizačního úkolu ujali obyčejní věřící. To ale neznamená, že se všichni stali „kazateli" a „misionáři" na plný úvazek. Řecký výraz „kázat evangelium" nemusí nutně znamenat víc než „sdělovat dobrou zprávu". Filip měl brzy kázat zástupu Samařanů (6); další uprchlíky lze spíše považovat za laické svědky („bezejmenné misionáře –amatéry")
Je jasné, že ďábel (který se skrývá za veškerým pronásledováním církve) se přepočítal. Jeho útok měl naprosto opačný účinek, než jak původně zamýšlel. Místo potlačení evangelia došlo jeho pronásledováním k jeho úspěšnému rozšíření. „Vítr rozdmýchává oheň". Poučným novodobým protějškem jsou čínské události v roce 1949, kdy komunisté svrhli ústřední vládu. Z Čínské vnitrozemské misie muselo odejít 637 misionářů. Zdálo se, že to je úplná katastrofa. Dvě stě osmdesát šest z nich se však přesunulo do jihovýchodní Asie a Japonska, zatímco místní křesťané v Číně, i za krutého pronásledování, se začali množit a jejich počet po odchodu misionářů vzrostl třiceti až čtyřicetinásobně (přesný počet není znám).

Po vylíčení situace v prvních čtyřech verších této kapitoly Lukáš zaznamenává dva příklady raně křesťanské evangelizace, v nichž je hlavní postavou Filip. Možná, že tato fakta Lukáš získal přímo z Filipových úst, neboť asi o dvacet let později pobýval v jeho domě v Cesareji (21,8). Pojďme se na první z nich dnes podívat blíž.
Evangelista Filip a město v Samaří (8,5–25):
5Filip odešel do města Samaří a zvěstoval tam Krista. 6Všichni lidé byli zaujati Filipovými slovy, když je slyšeli, a když viděli znamení, která činil. 7Neboť z mnoha posedlých vycházeli s velikým křikem nečistí duchové a mnoho ochrnutých a chromých bylo uzdraveno. SA tak nastala veliká radost v tom městě. 9Jeden muž, jménem Šimon, který tam žil, už dlouhou dobu svou magií uváděl v úžas samařský lid; říkal o sobě, že je v něm božská moc. '"Všichni –prostí i významní – mu dychtivě naslouchali a říkali si: „ On je ta božská moc, která se nazývá Veliká." "Poslouchali ho ve všem proto, že na ně dlouhý čas působil svou magií. 12Ale když uvěřili Filipově zvěsti o Božím království a o Ježíši Kristu, dávali se pokřtít muži i Ženy. 13Tu uvěřil i sám Šimon, dal se pokřtít, byl stále s Filipem a nevycházel z úžasu, když viděl, jak se tu dějí veliká znamení a mocné činy. 14Když apoštolově v Jeruzalémě uslyšeli, že v Samařsku přijali Boží slovo, poslali k nim Petra a Jana. l30ni tam přišli a modlili se za ně, aby také jim byl dán Duch svatý, l6neboť ještě na nikoho z nich nese stoupil; byli jen pokřtěni ve jméno Pána Ježíše. 17Petr a Jan tedy na ně vložili ruce a oni přijali Ducha svatého. 18Když Šimon viděl, že ten, na koho apoštolově vloží ruce, dostává Ducha svatého, nabídl jim peníze a řekl: 19„Dejte i mně tu moc, aby Ducha svatého dostal každý, na koho vložím ruce." 20Petr mu odpověděl: „ Tvé peníze ať jsou zatraceny i s tebou: Myslil sis, že se Boží dar dá získat za peníze! 21Tato moc není pro tebe a nemůžeš mít na ní podíl, neboť tvé srdce není upřímné před Bohem. 22Odvrať se proto od této své ničemnosti a pros Boha; snad ti odpustí, co jsi zamýšlel. 23Vidím, že jsi pln hořké závisti a v zajetí nepravosti." 24Šimon na to řekl: „Modlete se za mne k Bohu, aby mne nepostihlo nic z toho, o čem jste mluvili." "Apoštolově i potom vydávali svědectví a kázali slovo Páně. Pak se vraceli do Jeruzaléma a ještě cestou zvěstovali evangelium v mnoha samařských vesnicích.

Je těžké představit si, jakou smělost vyžadovalo Filipovo rozhodnutí kázat evangelium Samařanům, neboť mezi Židy a Sampany existovalo tisícileté nepřátelství. Začalo rozpadem království v 10. století př. Kr., kdy se oddělilo deset kmenů, které svým hlavním městem učinily Samaří, a pouze dva kmeny zůstaly věrny Jeruzalému. Ještě více se vystupňovalo, když Samaří dobyli Asyřané v 722 př. Kr., tisíce obyvatel bylo deportováno a zemi osídlili cizinci. V 6. století př. Kr., když se Židé vrátili do své země, odmítli pomoc Samařanů při přestavbě chrámu. Odloučení Samařanů se však začalo prohlubovat ve 4. století př. Kr., kdy si ze vzdoru postavili svůj vlastní chrám na hoře Gerizím a odmítli všechna Písma Starého zákona vyjma pět knih Mojžíšových. Židé opovrhovali Samařany jako míšenci jak rasou, tak náboženstvím, a jako bludaři a rozkolníky. Jan zrekapituloval tuto si tuaci stručným výrokem, že „Židé se totiž se Samařany nestýkají". Ježíšova náklonnost k nim je však již zřejmá v Lukášově evangeliu. Nyní ve Sk 8 je Písmo očividně nadšeno evangelizací Samařanů a jejich začleněním do mesiánské obce. Není zde jasné, které město Filip evangelizoval, protože některé. Lukášovi jde spíše o to, povědět nám, co se v onom městě událo.

Příběh rozvíjí v pěti oddílech:
1) Filip evangelizuje město (8,5–8). Filip jednak zvěstoval Krista Samařanům (5), protože také oni očekávali Mesiáše, a jednak činil znamení (6), vymítal nečisté duchy, kteří vydávali veliký křik, když opouštěli své oběti, a pak i uzdravoval mnoho ochrnutých a chromých (7). A tak tedy Samařané slyšeli Filipovo kázání a viděli jeho znamení, všichni lidé byli zaujati Filipovými slovy (6), a spojení spásy s uzdravením způsobilo, že ve městě nastala veliká radost (8).

2) Šimon Mágus se hlásí k víře (8,9–13) Už dlouhou dobu předtím, než přišel do města Filip, byli tamní lidé pod zcela jiným vlivem. Jeden muž, jménem Šimon …, uváděl v úžas samařský lid, dokonce i v kraji za městem, nejen svou magií (11), ale také svými výstředními výroky (9). Říkal totiž o sobě, že je někdo veliký. Nyní, v Samaří, je Šimon podroben Filipově výzvě. Nejen proto, že Filipovy zázraky Šimonově magii konkurovaly, ale spíše z toho důvodu, že zatímco Šimon se chvástal sám sebou, Filip kázal o Božím království a o Ježíši Kristu (12). Lidé byli nejprve „zaujati Filipovými slovy" (6a) a teprve potom uvěřili Filipově zvěsti a dávali se pokřtít muži i ženy (12b). 
Méně jasné, stran logiky a psychologie je, jak to, že uvěřil i sám Šimon, dal se pokřtít, byl stále s Filipem a nevycházel z úžasu, když viděl, jak se tu dějí veliká znamení a mocné činy (13). Ten, který uváděl druhé v úžas, byl sám ohromen. Není třeba se domnívat, že svou víru jen předstíral. Na druhé straně však neprojevoval spásnou víru, neboť Petr později prohlásil, že jeho srdce „není upřímné před Bohem" (21). Kalvín se domnívá, že bychom zde měli spatřovat „určitou střední cestu mezi vírou a pouhou přetvářkou". Pravděpodobně „čarodějník, jak se zdá, uvěřil tak, jako uvěřili ostatní; vyznal víru, v očích ostatních byl obrácen, a jak bylo zvykem, podstoupil křestní obřad". Jazyk Nového zákona vždy nerozlišuje mezi vírou a vyznáváním víry.
3) Apoštolova posílají Petra a Jana (8,14–17) Apoštolova v Jeruzalémě uslyšeli, že v Samařsku přijali Boží slovo (14). To je více než věcné konstatování; jakoby téměř technickým způsobem ohlašuje Lukáš důležitou novou etapu v postupu evangelia. Když se apoštolově doslechli o obrácení Samařanů, poslali dva ze svého středu, Petra a Jana, aby prozkoumali situaci (14). Bylo obzvláště vhodné, že jedním z nich byl Jan, protože Lukáš popisuje ve svém Evangeliu, že při jedné příležitosti chtěl na jedno samařské město seslat oheň z nebe. Nyní už touží, aby Samařané byli spaseni, nikoliv zahubeni. Oni tam přišli a zjistili (není řečeno jakým způsobem), že, ačkoliv Samařané přijali evangelium a křesťanský křest, dosud nepřijali Ducha. Modlili se tedy za ně, aby také jim byl dán Duch svatý (15), neboť (Lukáš vysvětluje) ještě na nikoho z nich nesestoupil; byli jen pokřtěni ve jméno (tedy v oddanost, ba ve vlastnictví) Pána Ježíše (16). Kromě toho, že se za ně modlili, Petr a Jan na ně vložili ruce, čímž označili ty, za něž se modlili, a oni, v odpověď na jejich modlitby, přijali Ducha svatého (17). Lukáš blíže neuvádí, jak apoštolově poznali, že tito lidé přijali Ducha, tak jako neuvádí, jak poznali, že jej předtím nepřijali. Někteří přisuzují toto poznání daru rozlišování duchů; jiní se domnívají, že existoval veřejně viditelný důkaz, ať to bylo mluvení jazyky jako v den letnic nebo jejich nadšená radost a smělé vydávání svědectví.

16. verš („neboť ještě na nikoho z nich [Duch] nesestoupil; byli jen pokřtěni ve jméno Pána Ježíše") patří k nejpozoruhodnějšímu konstatování, které ve Skutcích je". Vzpomeňme si na 2. kapitolu. Co slíbil Petr lidem, kteří se seběhli o Letnicích a chtěli vědět, co se děje? Ano … Slíbil jim Dar Ducha svatého. A čím tento dar podmínil? Kteří jej obdrží? Komu jej slíbil? …Těm, kteří činili pokání (důsledek víry) a byli pokřtěni (2,38). 
Proto je 16. verš dnešní kapitoly v rozporu se slibem Petra o Letnicích. Jak mohli Samařané uvěřit, být pokřtěni a nepřijmout Ducha? Tato otázka vyvolala mezi křesťanskými čtenáři mnoho rozpaků a sporů a my se k tomu dnes ještě krátce vrátíme. Teď ale ještě k Šimonu Mágovi Pověrčivému.
4)  Šimon se snaží koupit si moc (8,18–24) Když čarodějník Šimon, jehož také můžeme nazývat pověrčivý Šimon, viděl, že ten, na koho apoštolově vloží ruce, dostává Ducha svatého, a jemuž se apoštolově jevili jako „neobyčejně nadaní provozovatelé náboženské magie", nabídl jim peníze (18) výměnou za moc k udílení Ducha lidem skrze vkládání rukou (19). Petr jej ihned napomenul, otevřeně a veřejně, za to, že si myslel, že Boží dar se dá koupit (20). Dodal, že Šimon nemůže mít na ní podíl, protože jeho srdce není upřímné před Bohem (21). Proto jej vyzval: „ Odvrať se proto od této své ničemnosti a pros Boha ", neboť snad mu potom Pán odpustí, že se ve své mysli zabýval takovou zlou myšlenkou (22), i přesto, že byl pln hořké závisti a v zajetí nepravosti (23). Od té doby se snaha o proměnu duchovnosti v obchod, kupčení s Božími věcmi a zvláště koupě církevního úřadu nazývá „simonie", „svatokupectví".

Šimonova odezva na Petrovu důtku nebudila velkou naději. Nejevil ani náznak pokání, dokonce ani lítost. Místo aby se modlil za odpuštění, jak jej Petr nabádal (22), byl zřejmě natolik neschopen modlitby anebo natolik nevěřil svým modlitbám, že požádal Petra, aby se za něj pomodlil sám. Nešlo mu vlastně o to, aby získal Boží odpuštění, ale jen aby unikl Božímu soudu, kterým mu Petr pohrozil (24).

Jakmile se apoštolská misie naplnila a Samařané přijali Ducha, apoštolově ještě zůstali po blíže neurčenou dobu v Saman a hlásali slovo Páně, neboť patrně vyučovali nově obrácené lidi. Potom se vraceli do Jeruzaléma. Avšak ne přímo. Kázali evangelium v mnoha samařských vesnicích, které cestou navštěvovali, a tak získávali další Samařské věřící (25).

Filip, Samařané, apoštolové a Duch svatý:
Nyní se vrátíme k otázkám, jež vyvolává příběh ze Samaří a jež se týkají daru Ducha. Jak je to s tím, že skrze Filipovu službu Samařané byli jen pokřtěni „a nic víc" (16) a že Ducha svatého přijali až později skrze službu apoštolů Petra a Jana? Měli snad apoštolové něco, co Filip neměl? Jak do sebe zapadají vztahy mezi Filipem, Samařany, apoštoly a Duchem svatým?

Za těmito otázkami se navíc skrývá ještě jedna, a to mnohem závažnější, otázka. Chce snad Lukáš, aby jeho čtenáři chápali rozdvojený zážitek Samařanů (nejprve křest z víry, potom dar Ducha) jako typický či atypický, normální či abnormální? Je nám to předestřeno jako obvyklý typ zkušeností, které mají křesťané zažívat i dnes, nebo je to výjimka, od níž bychom neměli očekávat, že se bude opakovat?

Z kontextu Celého Nového Zákona i z kontextu samotné knihy Skutků je zřejmé, že šlo o mimořádný případ, z něhož nelze vyvodit, že víra v Pána Ježíše Krista má dvojí stupeň uvěření. Přijetí Ježíše a přijetí Ducha. A přeci Sk 8 jsou textem obsahujícím hlavní důkaz pro dvě velké skupiny na opačných koncích církevního spektra. Pro „katolíky" (římské katolíky a některé anglikánské katolíky) a pro „letniční" věřící (klasické letniční společně s neoletničními či charismatickými křesťany ze starších denominací). Obě skupiny tvrdí, že tato pasáž potvrzuje jejich víru, že křesťanské zasvěcení má dvě fáze, přičemž ta druhá (přijetí Ducha) je doprovázena vkládáním rukou spolu s modlitbou. Je pravda, že mezi nimi jsou rozdíly – v tom, že katolický způsob je okázalý a obřadný (jmenuje se „biřmování“), zatímco letniční způsob je niternější a duchovní a může být i skrytý. Přesto je mezi nimi nápadná podobnost. Katolíci věří, že první fáze zasvěcení je křest a druhá biřmování prostřednictvím biskupa, který je považován za následníka apoštolů a skrze jehož vložení rukou je dán Duch. 

Letniční církve spolu s některými (vůbec ne všemi) charismaticky také učí o dvouetapovém křesťanském zasvěcení, ale formulují je jinak. Podle nich první etapa sestává 1) z obrácení (obrácení člověka k pokání a víře) a 2) ze znovuzplození (Boží dílo nového zrození), přičemž znovu zplození je „křest v Duchu nebo křest Ducha", často (ne vždy) spojovaný s vkládáním rukou letničního vůdce. 
My se dnes ale ptáme: „Je možno považovat dvouetapovou samařskou zkušenost za normu pro zasvěcení křesťana?“ Nepopíráme, že samařská zkušenost proběhla skutečně ve dvou etapách. Ani nemáme právo popírat to, že co se událo jednou, se může stát znovu, zvláště došlo–li k tomu za podobných okolností. Nesmíme zasahovat do svrchovanosti Ducha svatého. Ale trváme na otázce: Je běžně Božím záměrem, aby přijetí Ducha bylo druhou zkušeností, která následuje po obrácení a křtu?

Na tuto otázku musíme odpovědět záporně, protože to, co se stalo v Samaří, se odchylovalo od jasného a všeobecného učení apoštolů. Zasvěcení do Krista, podle Nového zákona, je jednorázový zážitek, při němž činíme pokání, uvěříme, jsme pokřtěni a přijímáme jak odpuštění hříchů, tak dar Ducha svatého, načež z moci Ducha v nás rosteme do křesťanské zralosti. Během tohoto období růstu může křesťan jistě prožívat hlubší, plnější a bohatší zážitky s Bohem. A proto, pro dovršení Božího díla spásy s člověkem, není podmínkou vkládání rukou člověka. I když vkládání rukou je důležité gesto doprovázející modlitbu za určitou osobu, ať je to za požehnání, útěcha, uzdravení či zmocnění. Proto samařská situace, kde došlo ke dvoustupňovému zážitku, spolu s vkládáním rukou apoštolů, byla výjimečná a nelze ji pokládat za normu pro dnešek ani v katolickém, ani v letničním pojetí. 
Proto není divu, že v jeho vyprávění v dnešním textu objevujeme známku překvapení, když vypravuje, jak Samařané nepřijali Ducha, ale byli „prostě jen" pokřtěni v Krista. To znovu naznačuje, že tyto dvě věci by měly patřit nebo obvykle patří k sobě." Proč v Samaří došlo k této výjimce? Proč proti všemu očekávání byl křest vodou přijat bez křtu Duchem? Proč? 

No proto, aby urychleně přišli (doslova „naklusali“)z Jeruzaléma dva přední apoštolové, aby dali do pořádku situaci.  To bylo ojedinělé. Apoštolové na sebe obvykle nebrali roli „evangelizačních inspektorů". Jindy, když lidé přijali evangelium, apoštolové nechodili a nezkoumali, ani nepovažovali za nutné dávat odborný souhlas k tomu, co bylo vykonáno. Neudělali to ani v případě evangelizace jiných křesťanů, o kterých se hovoří na začátku této kapitoly (1.4), ani v případě obrácení etiopského dvořana na jejím konci (26–40). „Představit si apoštoly, jak klusají sem a tam, křížem krážem po východním Středomoří ve snaze stihnout rychlou expanzi křesťanského evangelia a nemají čas na nic jiného než na „konfirmační službu“, je zábavné, ale neuvěřitelné." Nestíhali by to!

Proč tedy bylo nutné, aby oficiální apoštolská delegace prošetřovala a potvrzovala Filipovu práci právě a jen v Samaří? Má se za to, že právě proto, aby do Samaří apoštolové přišli, nebyl dán Duch hned skrze Filipovo kázání a křest? Jaké zvláštní důvody vedly Boha k tomu, že v Samaří zadržel Ducha? Nic nenaznačuje tomu, že by Filipovo učení bylo nedostačující. Jinak by je byli apoštolové doplnili, ale oni se za Samařany modlili a vložili na ně ruce a nijak je lépe než Filip už neškolili.

Jak jsme si již řekli dříve, odštěpení Samařanů trvalo celá staletí. Nyní však bylo Samařanům kázáno evangelium a nacházelo u nich odezvu. To byl okamžik důležitého kroku vpřed, který s sebou nesl velké nebezpečí. A co se teď stane? Bude tento odvěký rozkol uchován navždy? Samařané evangelium uvítali, ale uvítají Židé Samařany? Nebo snad v církvi Ježíše Krista dojde ke vzniku uzavřené frakce židovských křesťanů a samařských křesťanů? Hrozilo opravdové „nebezpečí“, že roztrhnou Krista na kusy nebo přinejmenším že si pro sebe vytvoří novou a oddělenou církev". Bůh záměrně zadržel Ducha od těchto obrácených Samařanů, aby nedošlo právě k takovéto katastrofě? Odklad byl však jen dočasný, a to do té doby, než přišli apoštolové prošetřit a schválit Filipovu smělou evangelizační metodu, pomodlili se za obrácené, vložili na ně ruce „na důkaz společenství a sounáležitosti", a dali tak celé církvi i obráceným Samařanům veřejné znamení, že jsou doopravdy plnohodnotnými křesťany, aby mohli být začleněni do vykoupené obce za naprosto stejných podmínek jako obrácení Židé. „V tomto rozhodujícím stadiu misie bylo kromě normálního křtu obrácených zapotřebí ještě něčeho jiného. Aby nevznikl ani stín pochybnosti, muselo být Samařanům předvedeno, že se opravdu stali členy církve, že jsou ve společenství s původními „pilíři“. Od toho okamžiku byli Židé a Samařané přijímáni do křesťanské obce bez rozdílu. Bylo jen jedno tělo, protože byl jeden Duch.
Amen

