list, v némz prohlasuje, ze kazdou ochotu,
kterou Filemon prokaze Onezimovi, bude po-
vazovat za osobni Usluhu sobé. S timto listem
nesl spolu s Tychikem i epistolu do Kolossis
[Ko 4,7-9].

Onemetl, sté. — ztratiti fe¢, stati se né-
mym [Z 31,19; 39,10; 1z 53,7; Ez 3,26; Dn
10,15; Mt 22 12]

Ono [= silny?], mésto na Gzemi pokoleni
Benjamin [1Pa 8,12], jez vystavél nebo pie-
stavél Semer, syn Elpaluv; rovina, jez ptiléhala
k méstu, byla nazvana rovinou Ono [Neh
6,2]; snad je totoznad s »idolim femeslnikli«
[Neh 11,35]. Nékteti z obyvatel tohoto mésta
se navratili z babylonského zajeti [Ezd 2,33;
Neh 7,37]. Snad jde o dnes$ni Kefr 'Ana asi
10 km jv od Joppy.

Onycha [hebr. = §°chélet; z Feckého onyx
— nchet], soucast posvatného kadidla [Ex 30,
34], vyrobena z drapkovitych musli mékkyse
[kiidlatky]. P¥i paleni vydava vini podobnou
bobfimu pizmu. Podle starovékych ptirodo-
piscti Dioskoria a Plinia voni pry proto, Ze se

Musle (B) kridlatky (strombus) s nehtovitym vic-
kem (A). Kralicka onycha.

mékkys§ [Strombus Dianae] zivi *nardem.
Sbira se kolem Rudého mote.

Onychin [z feckého onyx — nehet; hebr.
Soharn] je snad beryl nebo chrysopras. Jini se
domnivayji, ze jde o onyx, ¢erné a bile pruho-
vany kiemen [Jb 28,16; Ez 28,13]. Jeho na-
lezisté je v zemi *Hevilah [Gn 2,12]. Dva 0-ové
kameny, na kazdém z nichz bylo vyryto
po Sesti jménech izraelskych kment, zdobily
veleknézuv naramennik [Ex 28,9.12]. Druhy
kamen ctvrté fady veleknézova naprsniku byl
také z o-u [Ex 28,20]. Podle 1Pa 29,2 nashro-
mazdil David rizné drahokamy, mezi nimi o.,
pro budouci potfeby chramové.

Opadnouti, o fece [Jb 14,11], o tvafi ve
smyslu méniti se [na pf. hnévem Gn 4,5n]
nebo chifadnouti [Dn 1,10], o slavé [1z 17,4],
o rukou ve smyslu poklesnouti, klesnouti [Jr
6,24; 50,43].

Opalka [sté. = necky, na nichZ se picha-
zuje obili]. U 1z 30,24 jde patrné o lopatu nebo
kosatku na piehazovani obili. *V¢&jecka.

Opésati (se) = opatfiti [se] pasem [nebo
femeny a tudiz svazati, v preneseném smyslu
0. silou = posilniti 1S 2 ,4]. *Odév na vychodé,
skladajici se z dlouhé tuniky, byl opatien pa-

Onéméti -Opatrné [551]

sem, ktery byval v noci odkladan. Na cestach
nebo pfi praci byla tunika vykasana a zalozena
za pasem, aby nepiekazela. O. se pak znamena
pripraviti se k praci [L 17,8; Sk 12,8]. U J 21,7
jde o pfehozeni vrchniho roucha. J 21,18 pied-
vidd Petrovo mucednictvi v nasledovani Jezise
Krista. Odsouzenci museli sami vléci pfi¢ny
tram kiize k svému popravisti a byli ovSem
pfivazani femenem k zoldnéfi, ktery je pro-
vazel. *Pas.

Opasek, sté. — pas, v némz lze nositi pe-
nize [Mt 10,9; Mk 6,8 sr. L 9,3]. Jezi§ chce,
aby kazici ucednici pfi své Cinnosti plné spolé-
hali na Bozi péci.

Opatrné, opatrnost, opatrny. St¢. od-
vozuje tyto vyrazy ze slovesa o-patfiti ve smyslu
kolem dokola se podivati, takze opatrny zna-
mena rozhlizejici se, obezietny, dbaly, dovedny
vyhybat se prekazkam, prozietelny; opatrnost
= prozietelnost, pozornost, moudrost, roz-
vaznost, rozsafnost. Vsecky tyto vyznamy
najdeme i ve SZ, kde Kral. tak prekladaji pti
nejmensim Ctyfi hebr. a jeden aram. kofen.
Nejpatrnéjsi je to na vyrazech, odvozenych
z hebr. bin [= oddé&lovati, rozeznavati, tedy
pozorovati, davati pozor, rozuméti]. Kral.
subst. °bund, bind piekladaji opatrnost nej-
Castéji v Pr [2,3.6.11; 3,13; 5,1; 19,8; 21,30;
binda: Dt 4,6; Pt 23 4 obyceJne ve spojeni
s *moudrosti a rozumnosti Kaz 9,11; Iz 5,21;
29,14: je tedy o. pfibyzna s *moudrosti a
téméf s ni totozna. Sr. Z 78,72 »zvlastni o.«;
1z 29,14; Jr 10,12], ale také rozumnost Ez
28,4 [sr. Pi 4,5; Oz 14,9 duch osviceny Jb
20,3]. Vyraz chdakdm a odvozeniny piekladaji
Kral. obycejné¢ pojmy moudry, moudfe [Gn
41,33; piili§ moudry Z 107,43; Pt 10,8; 12,15;
15,5; Kaz 7,16; Jr 8,8], ale také o., o-¢ [Ex
1,10; 1Kr 2,9, kde nejde o moudrost z Boha].
Odvozeniny slovesa skl [= bedlivé pozorovati,
rozvazovati, davati pozor, rozuméti Dt 32,29;
Neh 8,13] prekladaji Kral. jako »o-& si poci-
nati« [1S 18,5.14n; Z 101,2], »vycvieni
v opatrnosti« [Pf 1,3], opatrny [1S 25,3; 1Pa
26,14], byt opatrny [Joz 1,7.8; Pt 10,19],
ale také »Stastné se vésti« [Jr 23,5] ve smyslu
prospivati [sr. Joz 1,7.8]. Jinde tak piekladaji
odvozeniny kofene ‘rm [chytrost, lest, uklad,
lez, df’lmyslnost Jb 5,13; Pt 1,4; Jr 8,5; 14,14,
Sof 3,13; stivy, chytry Gn 3,1; Jb 5,12; 15,5;
Ex 21 14 o zamysSlené vrazd¢] vyrazem o.
Z 119 118; Pt 8,5.12; 12,23; 14,8.15.18; 22.3;
23,9]. ‘0d kotene chbl [* chytatl smyckou]
je 'odvozeno hebr. tachbulot, které Kral. pre-
kladaji opatrnd rada [= rozvaha, plan Pt 20,
18; 24,6], dostatecna rada [Pt 11,14], rada
[Pr 12,5], vtipny [Pt 1,5], jde—li o Boha:
moudrost [Jb 37,11]. Aram. t“ém [= chut,
vile, rozkaz, vypovéd Dn 3,10; 4,3] pickladaji
Kral. také opatrné¢ [= trefné¢ Dn 2,14]. Pte-
hlédneme-li tento vypocet, uvédomime si
mnoho jemnych rozdili v obsahu vyrazi o-¢€,
0-y, 0-ost, jez vSak pozornému vykladaci Pisma
neujdou, zna-li hebr. kofen a jeho vyznam.
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Jediné zahadné misto je Ez 17,5, kde Kral.
ptekladaji: »[Orlice] vsadila je [semeno]
velmi opatrné pii vodach mnohych«, a pozna-
menavaji, ze v. 13n naznacuji, v Cem ta
opatrnost tkvéla. Vétsina piekladacd vSak
hebr. vyraz, ktery se vyskytuje v bibli jen
jednou, tlumoc¢i vétou: »[Orlice] vsadila se-
meno jako vrbu pii vodach mnohych«, a vy-
kladaji, ze orlice = Nabuchodonozor [sr.
Jr 48,40; 49,22], semeno té zem¢ = Sedechias,
kterého Nabuchodonozor dosadil misto Je-
koniase. Vrba je volena jako protiklad cedru
libanského. Vody mnohé = Judstvo. Sede-
chias byl sice nepatrny, ale mohl prospivat
v prostiedi, do néhoz byl zasazen.

V NZ jde nejéasteji o vyrazy fronéma,
fronésis, fronimos. V R 8,6n mluvi Kral. o
opatrnosti téla [Zilka: télesné smysleni], Pavel
touzi, nesou se za télesnymi vécmi [snad
bychom mohli ve smyslu sté. opatrnost
prekladati »starost o télo, opatrovani téla«], a
chovnimi vécmi [sr. Ga 5,17]. Jedni pracuji k
nepokoji a k smrti, druzi ku pokoji a Zivotu.
»Opatrnost  *spravedlivych« [L 1,17; Zilka:
»smysleni spravedlivych«] = opak nevéry, ne-
poslusnosti bezboznych. O-ost v Ef 1,8 [Zilka
preklada: rozumnost] snad znamend poznavaci
schopnost, kterou kiestan pronikd tajemstvi
Bozi vile a podle ni také zije, tedy zivotni
moudrost [sr. Mt 7,24]. - »Byt o-y jako had«
[Mt 10,16]. Nejlepsim vykladem tohoto réeni je
podobenstvi o »vladati nepra-vém« [L 16,1-13].
Jezi§ tu zduraziiuje jasny usudek, bdélost a
ucelné jednani, aby poslani uc¢ednikii na tomto
svéte nebylo zbyteéné  poskozovano jejich
nemoudrym pocinanim. Ze tu nejde JeziSovi o
néjaké chytraeni, je patrno z dodatku o
sprostnosti, bezelstnosti holubice. V podobném
smyslu snad je rozuméti Mt 24,45; 252.4.9,
jenze je tu zdiraznéna vic pfipravenost, hotovost
k vydani poctu pifi pfichodu Kristové [Mt
24,42.44]. - »Byt o-y sam u sebe« . [R 12,16;
Zilka: »Nepokladejte jen sami sebe za moudré«
sr. 11,25; Pt 3,7; 1z 5,21] = byt povySeny tak, Ze
Clovéku je protivna sluzba mezi nizce
postavenymi [sr. Mt 18,6.10; 25, 40.45]. Kdyz
korint$ti kestané, ktefi se domnivali, Ze uz vesli
do Boziho kralovstvi, protoze se u nich objevily
dary Ducha, zacali shlizet na ostatni — i na
Pavla — svrchu, napomina je Pavel sziravou
ironii, kdyZ sebe a ostatni apostoly, plahodéici se
svétem, prohlasuje za blazny pro Krista,
Korintské vSak za moudré [Kral. opatrné] v
Kristu [1K 4,10]. Snad tato ironie vyzniva jesté
v 1K 10,15, nemysli-li se tu pouze na prostou
uvahu rozumnych lidi.

Dalsi fecké vyrazy, které Kral. piekladaji
mysl [Mk 12,33], rozumnost [L 2,47; Ko 1,9],
rozum [2Tm 2,7], smysl [Ko 2,2], znamost
[Ef 3,4], ale také opatrnost, opatrny [Mt 11,
25; L 10,21; Sk 13,7; 1K 1,19], jsou synesis,
synetos. LXX jimi pieklada hebr.  bin.
Pivod-

né tu jde o mySlenkovou ¢innost, jeZz jednotlivé
znaky pozorované¢ho predmétu shrnuje v je-
diny celek, tedy schopnost bystrého pochopo-
vani, chapavost, rozumnost, ostrovtip, soud-
nost, uvazlivost usudku [sr. Mk 12,33]. Zilka
pieklada Mt 11,25: chytry; L 10,21; Sk 13,7:
rozumny; 1K 1,19: rozum rozumnych. Slovo
kiize je takového druhu, Zze na né Zadny pfiro-
zeny rozum nestaci, ze nad nim lidsky rozum
zustava stat v bezradnosti [1z 29,14].

V R 13,14 a Sk 24,3 je uzito feckého pro-
noia = piedvidavost, proziravost, vcasna
péce, véasné opatfeni. Kral. R 13,14 piekla-
daji »peCovat o télo« [Zilka méné vhodné:
»oddavat se télesnym sklonim«]. Recké
asfalos, prekladané Mk 14,44 »opatrné«, zna-
mena »bezpeéné, se v§im zajiSténim, se vSemi
bezpeénostnimi opatfenimi«, aby zatéeny ne-
unikl. Recké akribos, ptekladané v Ef 5,15
vyrazem opatrné [choditi], je jinde piekladano
vyrazy »pilné« [Mt 2,8; Sk 18,25], »bedlivé«
[L 1,3], »dokonale« [Sk 18,26], »jisty, jist&jSi«
[Sk 23,15.20], »mistny, mistn&jSi« [Sk 24,22],
»vyborné« [1Te 5,2]. Ef 5,15 preklada Zilka:
»Dbejte tedy pfesné na to, jak zijete«; Hejcl-
Sykora: »Dbejte tedy, jak byste zili peclivé«
[sr. Ko 4,5]. V ¢em ta peclivost zalezi, je
patrné z dalSich ver$i. Recké afron v Ef 5,17
znamend »nerozumny, hloupy, nemoudry« [sr.
L 11,40; 12,20, kde Kral. maji »blazen;
R 2,20; 1K 15,36; 2K 11,16.19; 12,6.11; 1Pt
2,15]; tfecké sofron v Tt 1,8; 2,2 znamena roz-
vazlivy, rozumny, zvlasté ve smyslu mravnim,
takze Kral. totéz slovo v 1Tm 3,2 ptekladaji
sttedmy, v Tt 2,5 Slechetny [0 Zenach; Zilka:
pocestny].

Opatfeni, sté. = zaopatfeni [Est 2,9].

Opatiiti, st¢. = postarati se, hledéti si
[1Kr 12,16].

Opat¥iiti se, st¢. = hledéti, aby se zacho-
val; chraniti se; postarati se o sebe; byti
opatrny, zajistiti se [1S 19,11 sr. Gn 22,14].

Opice, hebr. kof [sanskrt. kapi, fecky
képos], které dovazel Salomoun na lodich
z Ofir [1Kr 10,22; 2Pa 9,21], byl snad druh

Opice
Egyptska malba z hrobu v Beni Hassan.

trhaji fiky spolu s Cesajicimi  sluzebniky.



o-c uctivanych v Indii jako bozstvo [Hanuman,
Semnopithecus entellus].

Opijeti se, opilec, opilstvi. Stafi Izraelci byli
celkem prosti a stifidmi lidé. Jen pfi radostnych
nabozenskych slavnostech bylo nebezpeéi, ze
bude piekroena mira i u prostého clovéka,
zatim co mezi bohatymi vrstvami opilstvi
bujelo zvlasté v dobé nabozenského upadku.
Knézim, vykonavajicim obtadni sluzbu, bylo
zakadzano piti vina a jakéhokoli opojncho
napoje [Lv 10,9 sr. Dt 29,6], také Nazarejsti
[Nazirejci] méli zakazany opojné napoje [Nu
6,3; Sd 13,4, L 1,15]; podle Pt 31,4-5
nenalezi piti vina kralim a panum, sedi-li na
soudcovské stolici [sr. Kaz 10,17; Iz 28,7]. Aby
se predeslo opilosti, bylo vino michano s
vodou, zvlasté pii slavnosti faze [snad odtud
pochazi zvyk starokfestanské cirkve misiti
vino pii Veéefi Pané s vodou, sr. Justin
Martyr, Apol. 1,65]. Pti hostinach bylo zvy-
kem miti spravce, ktefi dohlizeli na spravny
pomér vina a vody [sr. J 2,9n, kde je zminka
o obecném tehdy pravidle, Ze se opilym hos-
tam pfi hostinach pfedklada horsi vino. Kral.
maji: »kdyz se hojné napili«, Zilka: »kdyz se
opiji«, Hejél-Sykora: »kdyz se podnapili«].
Zvlasté kniha Ptislovi varuje ptfed popijenim
vina, pted kochanim v jeho zafici barvé
[Pf 20,1; 21,17; 23,20n.29-32 sr. Iz 5,22] a
Gn 9,21n byla jisté napsana i pro vystrahu.
Bible stavi opilstvi pod prorocky soud [1S
1,14-16; 25,36; 1z 5,11-17; Ab 2,15]. V NZ
je o-i v seznamech nefesti, jichz se ma kiestan
vystiihat [1K 5,11; 6,10 sr. R 13,13; Ga
5,21].

V NZ je vystraha pied opilstvim zdivod-
néna dvéma okolnostmi. Pfedné poukazem
na to, ze kiestané ziji od doby zmrtvychvstani
Kristova v novém ¢onu, novém dni Kristovu,
v o¢ekavani jeho druhého ptichodu [Mt 24,
45-51; L 12,42-46]. Noc starého éonu pomi-
nula: ve dne je tieba byt bdély a stiizlivy [1Te
5,5nn]. Za druhé: kiestané jsou naplnéni Du-
chem; nadSeni, jehoz pfislusnici dionysovskych
kultd se snazi dosahnout alkoholem, nepochazi
u kiestant z vina [sr. Sk 2,15], nybrz z du-
chovniho napoje [1K 10,4], Ducha sv., takze
opilost pfi Vecefi Pané narusuje kiestanskou
pospolitost [1K 11,21]. OpllstVl a ucast na
Veceti Pané a sborovém Zzivoté se navzajem
vylucuji [Ef 5,18nn sr. 1K 5,11; 6,10; R 13,13;
1Pt 4,3]. V opilstvi vidél Pavel neziizenost
[Kral.: prostopasnost].

V preneseném slova smyslu se mluvi o opo-
jeni krvi. [o krveproliti Iz 34,7 sr. 49,26], ne-
pravosti [I1z 24,20], prchlivosti Bozi a hrizou
[Iz 51,21nn; 63,6], Bozim soudem [Jr 48,26;
51,39.57], pelynkem [P1 3,15]. 1z 34,5 mluvi
o0 opojeném meci Bozim; mySlen je tu hnév
Bozi proti Idumejskym. Podobné v NZ ve Zj
17,2 se mluvi o tom, Ze obyvatelé zemé se
»zpili vinem smilstvi, t. j. pohanskymi modlo-
sluzbami, pti nichz ovSem dochézelo i ke sku-
tecné opllostl Zj 17,6 ukazuje na to, ze démo-
nicky, Bohu nepratelsky svét je oplly »krvi
svatych a krvi mucednikt JeziSovych«.

Opijeti se—Opravdovy [553]

Opiplati, sté. =
23,3]. *Mackati.

Opiti se *Opijeti se.

Oplatek, tenky obétni kola¢ v podobé
placky [Ex 29,2.23; Lv 2.,4; 8,26]. V Nu 6,19
piekladaji Kral. totéz hebr. slovo rdkik vyra-
zem pokruta [= kolacek, bochnicek], v 1Pa.
23,29 kolac.

Opojiti [se] *Opijeti se.

Opojny *Napoj.

Opona oddélovala ve stanku imluvy sva-
tyni od svatyné svatych [velesvatyné]. Byla
utkana z modrého a cerveného purpuru, ze
Sarlatu dvakrat barveného a z bilého piesou-
kaného kmentu [Kral.: hedvabi Ex 26,31n]
a ozdobena velkymi, vetkanymi obrazy che-
rubinti. ZavéSena byla na &tyfech sloupcich,
pobitych zlatym plechem, ctyfmi zlatymi
krouzky. Ctyfi zaveésné sloupce mély stiibrné
podstavce [na rozdil od médénych podstavcl
u sloupci, jez podpiraly vnéj$i oponu stanku
u vchodu Ex 27,16nn]. Tato o. se nazyvala
o-ou zastfeni [Ex 35,12; 39,34; 40,21], protoze
zastirala svatyni svatych. Za tuto o-u smé¢l
vkrociti toliko nejvyssi knéz jednou v roce
v den ocistovani [smifeni Lv 16,2.12-15]. Po-
dobné o. byla i v chramé Salomounov¢ [2Pa
3,14] a Herodové; Josephus udava jeji roz-
méry na 40 x 20 loket. V den smifeni byla
i tato opona skropena krvi [Lv 4,6.17].

Podle Mt 27,51; Mk 15,38; L 23,45 se
o. jerusalemského chramu roztrhla pravé
v tom okamziku, kdy Jezi§ na kiizi dotrpél,
jakoby na znameni, ze smrt JeziSova oteviela
vSem pfistup ke svatyni svatych. Zd 6,19;
9,3; 10,20 v této udalosti vidi obraz toho, ze
Kristovou smrti byl uvolnén pfistup do nebeské
svatyné. Kristus jako pravy nejvyssi knéz
pfedesel nds do nebeské svatyné s, tim, Zze
budeme za nim nasledovat. Podle Zd 10,20
je touto roztrzenou oponou télo JeziSovo.
Pisatel tim chce fici, ze jediné smrt Kristova
otvira volny ptistup k Bohu.

Opovazeni, opovaZziti se, st¢. odvaziti se,
nasaditi zivot, vydati se v nebezpeéi, nedbati
na néco[1Pa 11,19; P15,9; Sd 9,17; 1S 13,12;
F 2,30; Zd 12,2].

Opovazlivy, sté. = drzy, smély, vSete¢ny,
svéhlavy, netstupny [Pt 7,11].

Opovédény, stc. = ohlaseny [2K 9,5].

Opovrei se, st¢. = sniziti se, zahoditi se
[2S 6,22].

Opovrzen [sté. — zavrzeny, skliCeny]. Tak
prekladaji Kral. tecké kataballeisthai = byti
srazen [2K 4,9], Hej¢l-Sykora: »Byvame na
zem porazeni, ale ne zahubeni«. V 1K 4,10 je
jiny fecky vyraz [atimos], majici vyznam
»zneuctény«, »beze cti«.

Opravdovy [st¢. — pravdivy, skutecny,-
nezfalSovany, upfimny, vazny, vytrvaly, sta-
ly]. Tak piekladaji Kral. na tfech mistech
dva ruzné tfecké vyrazy a jednu slovesnou
vazbu. V 2K 8,17 jde o Tita, kterého vyzval
Pavel, aby navstivil sbor v Korintu. Mél sam

omakati, omackati [Ez
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tuto touhu, ale po vyzveé Pavlové »se stal jesté
rozhodnéj§im« [Zilka; Kral.: »jsa opravdovy,
Hej¢l-Sykora: »jsa velmi horlivy«]. V 1Pt 4,8
jde o o0-ou lasku, kterou si maji kiestané na-
vzajem projevovat zvlasté proto, Ze se »vSemu
priblizuje konec«. Jde tu o oznaceni ustaviéné
[Sk 12,5], snazné [1Pt 1,22], horlivé a vytrvalé
[L 22,44] lasky, jez jedind muze pfikryti hii-
chy, rozvracejici sbor. - U Jk 5,16 jde o usilov-
nou a tedy plisobivou modlitbu. Smysl verse
je snad ten, Ze modlitba spravedlivého mnoho
zmuze pravé proto, ze takova modlitba je
uc¢inna. Jako piiklad uvadi Jk EliaSe. Dovolava
se tu nejspise tradice, nebot 1Kr 17,1nn;
18,1nn nevi nic o tom, Ze by se Elia§ modlil,
aby neprselo.

Opiahnouti = napfahnouti, ohnati se
[rukou], zvednouti [ruku Jb 31,21].

Opustiti, odejiti od koho, zanechati, opo-
mijeti, pomijeti, ale ve sté. také spustiti dold,
svesiti, na pr. o zemdlenych rukou [Kaz 10,18;
Jb 4,3; Iz 35,3]. »Byti opustén se strany ziv-
nosti« [Jk 2,15] = miti nedostatek denni ob-
zivy, nemiti na denni vyzivu.

Opusténi *Opustiti.

Ora¢, orati. Ten, kdo ora, je nazyvan
oracem. Toto slovo oznacovalo ve sté. jednak
majitele pady, rolnika, jednak ¢eledina, usta-

i proto, ze jejich sila byla nepomérna, takze
slabsi zvife tim trpélo. Pluh ovSem byl lehky,
takze snadno mohl vyb&hnouti z pudy. Aby se
to nestalo, musel byt o. ustavicné hluboce
sklonén. Aby se pluh nepoSkodil o kameni
nebo skryté kofeny, musel byt o. stale bdély
a nesm¢él se ohlizeti [L 9,62]. Teprve zorané a
zvlaCené pole bylo osévano. Podle Mojzisova
Zakona méla kazda rodina dostati kus puady,
ktery nikdy nesmél byt prodan [Lv 25,13-16.
23]. Tento zakon mél zabraniti, aby se puda,
jez vlastné pattila Hospodinu [proto bylo
nutno odvadéti desatky Lv 25,23], nehroma-
dila v jednéch rukou.

Ptislovi »orati cizi jalovickou« [Sd 14,18]
znamend uzivati ciziho tsudku. »Orati ne-
pravost = pripravovati pidu pro nepravost,
Jb 4,8; Oz 10,13. »Orati po hibeté« = suzo-
vati, trapiti [Z 129,3].

Oréb [= pusty, vyprahly], [Ex 3,1; 17,6],
jest pohoti pravdépodobné na jizni polovici
ostrova Sinai mezi rameny Rud¢ho mofte, kde
byl vydan Izraeclovi Zakon. Lze zde rozezna-
vati vlastné dvé skupiny hor; na sz vystupuje
z jizniho piedhofi hora Serbal do vySe 2052 m,
jez sama ma sedm kuzelovitych vrcholi. Jv je
podle tradice vlastni skupina Sinai s horou
Dzebel Musa [hora MojziSova] 1528 m vyso-
kou a horou sv. Katefiny 2602 m vysokou,
s niz je vyhlidka po celém poloostrove. Ktera

Zobrazent polnich praci v Egypte: Orani, seti, okopavani, tluceni hrud. Vlevo pijici délnik, kosik s potravi-
nami, nadoba, misa s porem a masem(?). Z Machtiho hrobu v Thebdch.

novené¢ho k orani [sr. 2Kr 25,12]. Kain je
prvnim o-em, zminénym v bibli [Gn 4,2]. Pa-
lestina skytala mnoho mozZnosti pro rolnika,
jestlize se jen ponékud pfi¢inil. Podle 1z 28,
24nn sam Bah v zaslibené zemi naucil vhod-
nym zptisobem vzdélavat pudu. Prace to byla
tézka a namahava. Bible spojuje tuto naméha-
vost s hfichem [Gn 3,17.19]. Kamenita pida
musela byt zbavena kameni [Iz 5,2], trni a
hlozi muselo byt vysekano a spaleno [Iz 5,24].
Jakmile desti puda zmékla, ptistoupilo se
k orani, doslovné k »otvirani« nebo »rozSkra-
bavani« pudy jakymsi *pluhem, jenz byl z ko-
vového ostnu, zasazeného do kolu, zakon¢eného
rukojeti a tazené¢ho dobytéetem. Bylo zakazano
uzivat pfi tom riznych druhl zvirat soucasné
[na pf. vola a osla Dt 22,10], snad

z téchto hor je MojziSovym Sinaiem a Orébem,
nedalo se dosud zjistiti. Pravdépodobné je, Ze
Sinai a Oreb jsou oznacéeni téze hory [Oreb:
Dt 1,2.6.19; 4,10.15; 5,2; 9,8; 18,16; 29,1;
1Kr 8,9; 19.8; 2Pa 5,10; Z 106,19; Mal 4,4;
Sinai: Ex 19,11.18.20.23; 24,16; 31,18; 34,2.
4.29.32; Lv 7,38; 25,1; 26,46; 27,34; Dt
33,2; Sd 5,5; Neh 9,13]. *Sinai.

Orel [Lv 11,13; Dt 14,12]. V Palestiné
byly pozorovany ¢tyfi druhy orll: orel zlaty,
orel skvrnity, orel skalni a orel kralovsky. Jako
ptak ritudlné necisty byl u Izraelct vyloucen
z pozivani, kdezto u Rimani a PerSanu pékné
orli postavy bylo pouzivano k oznaceni valec-
nych prapori. Bylt o. symbolem slune¢niho
bozstva. Kdyz Herodes umistil nad chramovy
vchod v Jerusalemé fimského orla, dopustil se



asi stejné urazky nabozenskych citl, jako kdyz
Antiochus Epifanes postayil v chramé oltar
Diovi. Neni divu, Ze jej Zidé strhli jesté za
zivota Herodesova. Hebrejské slovo neser je
na dvou nebo tfech mistech pteklddano nikoli
slovem orel, nybrz slovem *sup. *Orlice. Na
assyrskych skulpturach bozstvo Nizroch [sr.
hebr. neser] je znazornovano lidskym télem,
ale s hlavou orli¢i. *Nizroch zapasi se lvem
nebo s bykem [sr. 2Kr 19,37; 1z 37,38; Ez
1,10]. O. byl symbolem kralovské moci [sr.
Ez 17,3.7; Dn 7,4].

Oren [= druh sosny nebo cedru], muz
z pokoleni Judova, z celedi Jerachmeelovy
[1Pa 2,25].

Orfa [= S§ije], moabska Zena, manzelka
Cheliona, syna Noemi, $vakrova Rutina [Rt
1,4.14], ktera se dala pfemluviti, aby zistala
v zemi Moabské, zatim co Rut odesla se svou
tchyni do Palestiny [Rt 1,15; 4,10].

Orion [Jb 9,9; 38,31; Am 5,8], nejvétsi
a nejskvélejsi souhvézdi na obloze v Evropé
viditelné v zimnich mésicich. Podle Heise je
slozeno ze 138 pouhym okem viditelnych hvézd;
mezi nimi jsou v pfimé ¢afe tfi hvézdy druhé
velikosti. Celkovy pocet hvézd, z nichz se
sklada toto souhvézdi, je pies 2000. Arabové
v ném vidéli Nimroda, ktery pro svoji bezboz-
nost byl pfivazan na oblohu. Dva psi [Sirius
a Procyon, Velky a Maly pes] a zajic v soused-
stvi Oriona doplnuji tuto starovékou ptred-
stavu. V klasické mythologii byl O. proslulym
silakem, kovotepcem a lovcem. Byl zabit
bohyni Dianou a ptfivazan k obloze. Hebr.
k°sil, které Kral. piekladaji O., znamena hlu-
pak, v nab. smyslu bezboznik, drzoun, blazen
[sr. Pt 1,32; 10,1.18; Z 49,11; 92,7 aj.].

Orlice. Dravy ptak [Jb 39,30], prosluly
rychlym letem [Jb 9,26; Ab 1,8], bystrosti
[2S 1,23], velikosti [Ez 17,3.7] a dalekozra-
kosti [Jb 39,29], stavéjici hnizdo na vysokych
skalach [Jb 39,28; Jr 49,16; Abd 4]. Bible pfi-
pomind mimofadnou péci o. pii vychové mla-
d’at: pudi [Kral.: ponoukd] je z hnizda, zhoto-
veného z trni a vystlaného pefim a mékkou
travou, tim, Ze toto pefi a travu vytrhava, kdyz
nastava Cas, aby samostatné 1étala, pfitom
vSak jim vlastnimi kiidly poskytuje podporu,
kdyz jsou unavena [»nosi je na kiidlach svych«
Dt 32,11 sr. Ex 19,4]. Z 103,5 pak pravdé-
podobné navazuje na starou povést, ze o.,
dosahnuvsi vysokého veku, leti az k slunci, jez
ji sezehne ktidla. Spadne do moie a vynoii se
znovu omladla. Znama je fecka podoba této
piedstavy: povést o ptaku Fénixovi. Na tutéz
povést snad narazi i Iz 40,31. Mozna vsak, ze tu
jde pouze o narazku na jeji dlouhy vék. Mi 1,16
ma snad na mysli spiSe supa neZ o-i, ackoli se ve
starovéku véfilo, Ze i 0. shazuje pefi. Sr. Dn 4,30.
U Ez 17,3 je o. symbolem Nabuchodonozora
[sr. Jr 48,40; 49,22]. Assyrské bozZstvo
*Nizroch snad vedlo Ezechicla k tomuto
symbolismu. *Orel.

Orli¢atko, orlice [Dt 32,11; P¥ 30,17].
*Orlice.

Ornan Jebuzejsky [1Pa 21,15; 2Pa 3,1],

Oren-Osel, oslatko [555]

hospodat, ktery Davidovi prodal své humno
na hofe Moria pro vzdélani oltaie Hospodi-
nova. *Aravna.

Orodovani, orodovati = pfimluva, pfi-
mlouvati se. Podle R 8,34 a Zd 7,25 je jednou
ze spasitelnych Einnosti zmrtvychvstaleho
Krista orodovani za vyvolené Bozi, za ty,
za néz Kristus zemfel, takZe pro né neni zadné
odsouzeni mozné [sr. R 8,1]. Pravé proto, Ze je
ziv jako véény veleknéz, miize vykonavat tuto
funkci u Boha [Zd 7,23-27] s odkazem na svou
obét na kiizi.

Ortel [z ném. Urteil] = rozsudek, soudni
nalez [Kaz 8,11; Dn 2,13; 4,21; Sk 26,10].

Oruzi, sté. = zbran, zbroj, vyzbroj. Za
11,15 se mysli na $at, tlumok a pastyfskou
hul [*berlu].

Osaditi, usaditi [Gn 47,11; 2Kr 17,24],
opatfiti posadkou [Gn 3,24], strazi [Jb 7,12;
Jr 51,12; Mt 27,66], osaditi se = usaditi se,
usidliti se [Gn 34,10; Jr 49,18].

Osazovati se ve smyslu zakladati [o més-
tech Ez 36,10].

Osedéti, st¢. = sedé vydrzeti, zustat sedét,
udrzeti se [Za 9,5], ale také vysedéti [vejce],
U Jb 39,14 sami Kral. poznamenavaji, zZe
pstros podle hebr. textu vejce z pocatku za-
htiva, ale nevysedi jich. Necha je zahfivat
v prachu. Sam od nich utece.

Osedlati *Sedlo.

Osednouti, st¢. = usaditi se, zmocniti se
[1Pa 4,41].

Osel, oslatko. V hebr. textu je pét rtz-
nych vyrazi k oznaceni osla nebo oslice:
1."Arod, divoky osel [Asinus onager], ktery zije
v sv Africe [na Sahafe] a v s. ¢asti Ardbie [nyni
uz velmi vzacné]; je pokladan za piedka o-a
domaciho. Jeho zpisob Zzivota je basnicky
popsan u Jb 39,5-8. Kral Balsazar Zil na ¢as s
témito divokymi osly [Dn 5,21]. - 2. Pere’ je
divoky osel syrsky [Asinus hemzppuv] zijici také
v Mesopotamii a v s. Arabii [Jb 6,5; 24,5; Z
104,11; 1z 32,14; Jr 2,24; 14,6; Oz 8,9]. Je
mensi nez ‘darod. Byval zobrazovan na
skulpturach mésta Ninive. Izmael je v hebr.
textu prirovnavan k divokému oslu pro svou
lasku k svobod¢, divokost a bezohlednost [Gn
16,12, kde Kral. maji »lity clovek«], kdezto
Izachar je pfirovnavan k oslu ochofenému -
chamér [Gn 49,14n]. 3. Chamor, domaci osel
[Equus asinus] barvy hnédé, Sedé¢ az cerné [Gn
49,14; Ex 4,20; Joz 15,18; 2Kr 6,25]. - 4.
Aton obyceJna oslice doméci. Baldm ]el na
oslici [Nu 22,21-23], Saul hledal oslice svého
otce Cis [1S 9,3.5.20], zena Sunamitska jela
na oslici k Elizeovi na Karmél [2Kr 4,22.24],
David ustanovil zvlastniho dustojnika, ktery
mél na péci jeho oslice [1Pa 27,30]. - 5. '4jir
ptekladaji Kral. a jini chybné oslatko [Gn
32,15; 49,11; Za 9,9], ale ku podivu také
hiebec [Jb 11,12], mezek [Sd 10,4; 12,14],
tazny osel [Iz 30,24]. L. Koéhler [Kleine
Lichter, 1945] prokazal, Ze jde o osliho hiebce
[akkadsky wuru, arabsky ‘air, 'er]. Knize pokoje



[556] Osel divoky-Oslaviti

pojede »na oslu, totiz na oslim hiebci« [sr.
Gn 49,11, kde jde také jen o jediné zvifte].

0. je dosud nejobvyklejsim domacim zvi-
fetem v Palestiné [Jb 1,3; 42,12]. Rolnik na
ném jezdi do prace, ofe jim pole, mlati a svazi
obili a jinou urodu [Neh 13,15]. Dodnes lze
spatfiti na palestinskych cestach skupiny o-u,
nesoucich obili [Gn 42,26n], diivi [Gn 22,3],
potraviny [1S 16,20] a p. O. je stddovym zvi-
fetem, které nerado opousti stado, i kdyz se
toto zab&hne [1S 9,3.20]. VétSina lidi v Pa-
lestiné jezdi na o. [Joz 15,18; 1S 25,20-23;
25 17,23; 19,26 a il je to pohodlnejs1 a bez-
valy bilé oslice [Sd s ,10], jez byly drazsi nez
koné. K jizd¢ se uzivalo radéji oslic nez oslu,
jezto byly klidn¢jsi [Nu 22,21-33; 1S 9,3;
2Kr 4,22-24]. Pohlavni pud oslich hiebct je
téméf neovladatelny [sr. Ez 23,20]. Dodnes je
mozno u cest spatfiti osli kostry [Sd 15,16].
Zdechly o. se nechal prost¢ lezet [sr. Jr 22,19].
Pozivani osliho masa bylo Zidim zakazano,
také se ho neuzivalo k obétem [Ex 13,13;
34,20], piesto vSak ¢teme, ze v dobé hladu
»hlava oslova byla za osmdesate stiibrnych«
[2Kr 6,25].

V NZ je péce o 0., jiz je porusovan doslovné
chapany zakaz prace v sobotu, pro Jezise do-
kladem pokrytectvi téch, kteti mu vytykali
uzdravovani v sobotu [L 13,15; 14,5. Podle
nékterych vykladacd jde u L 14,5 o syna, nikoli
o osla, jak vyplyva ze zpétného piekladu tohoto
mista do arame;jStiny].

Tézkosti pasobi vykladactim oslatko ve vy-
pravovani o mesiasském vjezdu JeziSové do
Jerusalema. Je jisté, Ze vjezd na oslu je védo-
mym naplnénim v&stby Za 9,9. Timto aktem
Jezi§ kazdému chapavému zietelné vyhlasil, ze
je mesia$skym kralem, arci kralem »chudymy,
wtichym«, nenasilnym. Vjezd je tedy
proklamaci skrytého mesiasstvi JeziSova. Proc
se vSak Mt 21,2nn mluvi o dvou zvifatech,
o oslici a oslatku? Mk 11,1—11 a L 19,29-30
piece védi pouze o jediném zviteti a vyzdvihuji
skute¢nost, Ze na ném dosud nikdo nesedél, t.
j. ze ho nebylo uzivano ke vSednim pracim. Jen
takové zvife se hodilo k posvatné sluzbé& [sr.
Nu 19,2; Dt 21,3; 1S 6,7] toho, jenz se »béte [=
pfichazi] ve jménu Pané« [Mk 11,9]. Mt
21,4nn a J 12,14nn navazuji na Za 9,9, pii
¢emz J 12,16 vyslovné uvadi, ze ucednici
teprve po oslaveni JeziSové porozuméli, ze
nevédomky naplnili pfedpovéd u Za 9.,9.
Pfi tom Jan vynechava cast sz citatu. Mt vSak
mluvi o dvou zvitatech: o osedlané oslici a
jejim mladéti. Vlozili ucednici roucha na obé
zvitata anebo jen na jedno, jak se domniva
jeden z rukopisi? Sedél Jezi§ na obou zviia-
tech nebo jen na jednom? Anebo Mt nepo-
chopil Za 9,9, t. j. neuvédomil si, Ze prorocké
slovo mluvi o oslatku vedle oslice toliko na vy-
svétlenou, po pt. Ze uziva snad basnické figury
paralelismu ¢lenu? Soucasni zidovsti vykla-
daci vSak védi, ze u Za 9,9 se mluvi pouze

o jednom zviteti. Odpovédi na tyto otazky
jsou rozmanité a sotva kdy se na né podafti od-
povédeét plné a uspokojive.

Pro zajimavost jesté pfipojujeme, ze NZ
se ve vanoc¢ni historii nikde nezmifnuje o o-u
v chléveé betlémském. Ale od doby Origenovy
je do tohoto vypravovani vnaSen na zakladeé
1z 1,3. Ve staroktest'anském uméni se vyskytuje
o. pri jeslich betlémskych od 4. stol., od 7. stol.
pak je trvalou soucastkou stfedovékého uméni.
Pohané zesmésnovali Zidy, Ze pry ve své svatyni
maji osli hlavu, kterou uctivaji. Tato pomluva
byla pozdé¢ji prenesena i na kiestany, jak je
patrno z polemik Minutia Felixe a Ter-tulliana.
V cisafském palédci fimském na Pala-tinu byl
nalezen do stény vySkrabany obraz, pod nim
kle¢ici otrok s napisem: Alexamenos uctiva
Boha. Na jiném obrazku je podpis snad téhoz
Alexemena s pfipojenim »fidelis«, t. j. kfestan.

Osel divoky *Osel.

Osidlo, sté. provaz; oko, smycka, lécka,
lapacka. Tak ptekladaji Kral. dva hebr. vy-
razy: mokés [Ex 10,7; Dt 7,16; Joz 23,13; Sd
2,3, Z 64,6; Pt 13, 14 a j.] apach [Jb 189
22 10 Z 91 3; 1247 1z 24,17n; Oz 5,1; 94
aj.]. Prvni znamena past vicho druhu, zafi-
zenou tak, ze se dotykem nastrahy [rnasa a
pod.] uvolni nastrazeny kamen nebo zaklapo-
vaci zavora. Mohla ji byt i jama, zakrytd
vrstvou travy. Druhy znamend padaci sitku,
do niz byli chytani ptaci, zvifata anebo i lidé
[Jb 18,9; Jr 5,26; Am 3,5]. Do valcovitych
siti byvali ptaci vhanéni. Vyrazu o. se v bibli
uzivd i v preneseném slova smyslu: pohansti
obyvatelé a jejich bohové mohou byt o-em
Izraelovi [Ex 23,33; 34,12; Dt 7,16; 12,30; Sd
2,3; 8,27, Z 106,36 a j.], rovnéz Zena muze
byt o-em muzovi [1S 18,21]; o-em mize byt
plny stil [Z 69,23 sr. R 11,9], cesta pievrace-
ného [Pi 22,5], rtové blazna [Pi 18,7], knézi,
prorok a Efraim [Oz 5,1; 9,8]. Bezboznici na-
strojuji o-a [Z 64,6; 119,110] a p. 2S 22,6;
Z 18,6; Pt 13,14; 14,27 mluvi o o-ech smrti.
Soudny den Kristuv pfijde jako o., t. j. past
na vSecky. Octnou se v ni necekané [L 21,35],
d’abel nastrojuje sva o-a zvlasté na pracovniky
v cirkvi, ktefi stoji v popfedi [1Tm 3,1-7], a
na bohaté [1Tm 6,9]. Ti, kdo se protivi u¢eni
Kristovu, uz byli chyceni o-em d’ablovym, ale
trpélivym ucenim a mirnou vychovou mize se
podafit ponuknout je k litosti, aby poznali
pravdu, vysttizlivéli a unikli z této pasti [2Tm
2,25n]. Apostol Pavel ujistuje korintské kiest'a-
ny, ze svymi radami manzelim a pannam
nechce na né uvrhnout né&jaké o. [Zilka:
smycku] - sami se musi rozhodnout podle
svého svédomi [1K 7,35].

Oslatko *Osel.

Oslaven, oslaveny *Oslaviti.

Oslaviti, oslavovati, st¢. = slavnym
uciniti, povysiti, povySovati, zvelebiti, chvaliti.
Sz vétici, jemuz Buh zjevil svou *slavu ve
svych spasitelnych skutcich a mocnych Cinech,
citil vniténi nutnost vefejné vyvySovat tuto
slavu a moc. Buh ovSem sam rozsifuje tuto



svou slavu, kdyz zvelebuje, rozsifuje slavu
Izraele [Iz 44,23; 60,9], takze mu dava podil
na své velebnosti [Z 91,15]; oslavuje se skrze
svého sluzebnika [Iz 49,3], jenz ho posloucha,
ale také skrze své soudy [Ex 14,4.17n; Lv 10,
3; Ez 28,22 sr. 1z 5,16; Ez 28,25; 38,16], avsak
Izrael byl piesvédéen, ze zvySuje slavu Hospo-
dinovu jednak tim, Ze se podrobuje jeho vili
a tak uznava jeho svrchovanost, jednak tim,
7e pii bohosluzbach vynasi jeho dobrotu. Cela
bible je plna vyzey k oslavovani Boha [1Pa
16,34; 2Pa 20,21; Z 33,2; 100,4; 105,1; 136,
2n; Jr 33,11] a svédectvi téch, ktefi se rozhodli
oslavovat Hospodina [Jb 40,9; Z 9,2; 28,7,
35,18; 43,4; 52,11; 56,11, 108,2; 139,14; Iz
12,1; Dn 2,23; 4,31 a j.]. Zalmista je presvéd-
Cen, ze je dobré oslavovati Hospodina [Z 92.2].
Dokonce i pohané budou oslavovati Boha [Z
45,18; 67,4.6; 138,4 sr. Iz 42,12]. Nebe i zemé
oslavuji Hospodina [Z 89,6 sr. 19,2nn].
Chvala je Bohu dokonce cenn&j$i nez obéti
[Z 69,31n], je-1i provazena upfimnosti srdce
a pravou *bazni [1z 29,13].

V NZ zvlaité u Jana ma vyraz oslaviti
vedle vyznamu zvysiti slavu [J 12,28; 14,13;
15,8; Sk 19,17; 2Te 1,10.12] také vyznam dati
podil, Gcast na bozské slavé [J 7,39; 11,4; 12,
16.23; 13,31; 17,1.5; Sk 3,13]. Byti oslaven =
= miti ucast na bozské nebo Kristové slavé
[R 8,17.30 sr. J 17,22.24]. Slava MojziSova
[Ex 34,30] je nepatrnd, ba nezasluhuje ani
toho jména ve srovnani se slavou kiestanského
apostola [2K 3,9n pteklada Hejc¢l-Sykora:
»Vzdyt co bylo slavné, nelze po této strance
jiz zvati slavnym proti pfenesmirné slavé (ny-
néjsi)*], jenz prisluhuje evangeliu. - »Radost
oslavena« [1Pt 1,8] je dusledkem oddané
lasky ke Kristu, ktery, a¢ nyni neviditelny, je
pfitomny vife. A pravé tato Kristova ptitom-
nost vyvolava zvlastni radost, jez je vyrazem
ucastnosti na Kristoveé slavé. A tato radost
je zavdavkem koneéné radosti pfi dosazeni
cile viry, totiz spasy dusi. 1Pt 1,8 lze rizné
piekladat. Zilka: »Toho milujete, a¢ jste ho
nevidéli; v ngj véite, a¢ ho jesté nevidite, a
radujte se nevyslovnou a slavnou radosti,
ponévadz se vam dostane cile viry, totiz spasy
dusi.« Hej¢l-Sykora«: »Jej milujete, a¢ jste ho
nevidéli; v ného véfite, a¢ na ného nyni ne-
patfite. Vétice pak budete plesati nevyslov-
nou a slavnou radosti, aZ dosahnete cile své
viry: spasy duse.«

Oslepiti = slepym udiniti, zrak odniti.
Starovéci vitézové [Filistinsti Ammonit§ti,
Assyrsti a Babylonsti] Vylupovah zajatcim oci
anebo je vypichovali rozzhavenym Zelezem
[Sd 16,21; 1S 11,2; 2Kr 25,7]. V pieneseném
smyslu o duchovnim zaslepeni [J 12,40; 2K
4,4, 13 2,11].

Oslice. *Osel.

Oslici. *Osel.

Oslychati, oslySeti, st¢. = odepfiti zadosti,
ucha odvratiti [Pt 30,7; 1Kr 2,16n; 12, 16;
Mk 6,26].

Osnova. *Tkadlec, tkani.

Osoba, sté. = jednotlivy ¢loveék, indivi-
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duum, také postava, podoba, tvar, zpusob, ale
i Grad, ktery ¢loveék zastava. Odtud, a ovSem i z
hebr. pdanim [= oblicej, tvaf] a z feckého
prosopon [= vnéjsi vzezieni, oblicej], pochopime
vyraz »prijimati, o-u, hledéti na o-u« [Jb
13,8.10; 34,19; Z 82,2; Pi 18,5; 24,23; Mal
2,9], w»pfijimati tvaf, obliCej« [Mal 1,8.9]
*Ospravedlniti 1. JezZi§ se neda mast pfi svych
soudech vzezienim nebo hodnosti ¢lovéka [Mt
22,16; L 20,21; Mk 12,14]. Totéz plati o Bohu
[IS 167 Sk 1034 R211 Ga 2,6; Ef 6,9] a
ma platlt také o kiestanech [J 7,24; 1Tm 5,21;
Jk 2,1.9;Ju 16]. Jinak o. = clovek [Kral. ‘tak
nékdy ptekladaji hebr. nefes = duse, Ex 12,4,
jindy gulgolet = lebka Nu 1,18; 1Pa 23 ,3. 24 a
J-1- Kral. 1 tecké hypostatis prekladajl 0. [Zd 1,3
Hej¢l-Sykora: »Odlesk jeho slavy a vyraz Jeho
podstaty«], a¢ vSude jinde maji podstatny,
*podstata [2K 9,4; 11,17; 2d 3,14; 11 1]

Osobiti sobe, osobovatl, stc = pfi-
vlastniti si, pfisvojiti si, podmaniti si, vybrati
si [Ez 36,5; Zd 5,4n].

Osobny. Dosloyny pieklad 2K 10,10:
»Pritomnost téla«, Zilka: »osobné& piitomeng,
Hej¢l-Sykora: »osobni vystupovani«.

Osobovati. *Osobiti sobé&.

Osouti se, sté. = osypati,
19.4].

Ospanlivost = ospalost [Pf 23,21].

OspravedInéni, ospravedlniti. [1. V Sta-
rém Zakoné. 2. V zidovstvi. 3. U JeziSe podle
synoptikd. 4. U apostola Pavla: a) Vira ¢i
obtizka? [OspravedInéni a cirkev], b) Ospra-

obkli¢iti [Gn

Assyrsky kral Sargon II. vypichuje oci zajatym ne-
prateliim, kteri jsou vedeni na provazech protazenych
kruhy ve rtech. Reliéf z Chorsabadu.
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vedlnéni v Kristu [christologicky zaklad].
¢) OspravedInéni v soudu [eschatologicky
obzor]. d) Ospravedlnéni v Slovu a z viry
[pfipoctena spravedlnost]. e) Zivot z viry.
f) OspravedInéni ustfednim pojmem Pavlova
myS$leni. Jeho pomér k smifeni, odpusténi,
posvéceni, spaseni. 5. Ospravedlnéni v ostat-
nich typech Nového Zakona.]

1. Ve Starém Zakoné je podkladem slo-
veso s-d-g, vét§inou v t. zv. kausativnim kmenu
hisdig = zpusobovati spravedlnost. V Kralické
bibli se obcéas setkavame i s piekladem k spra-
vedlnosti pfivozovati Dn 12,3, za spravedlivého
vysvédéiti nebo vyhlaSovati Jb 27,5; Z 82,3,
dopomahati k spravedlnosti 2S 15,4. Tyto
pieklady ukazuji, ze tento pojem svym pivo-
dem nalezi do oblasti soudni. Vztahuje se na
soudni vyrok, jimz je nalézano a uplatiiovano
pravo, t. j. zjistovana vina ¢i nevina a bud
stanoven trest nebo nafizeno propusténi obvi-
néného. Pfitom vSak uvedené hebrejské sloveso
neni neutralniho vyznamu, nybrz oznacuje
rozsudek zprostujici: ospravedlniti znamena
»osvoboditi«, zjistiti, Ze obvinény je nevinen, a
dopomoci mu tak k obhajeni proti nepravdivé
obzalobé [Dt 25,1]. Je ovSem nade vSe
dulezité, aby se toto soudni zjisténi dalo oprav-
du spravedlivé, t. j. podle pravdivé zjisténé¢ho
stavu véci, nikoli s *pfijimanim osob [Dt 1,17,
Z 82,2; Jb 13,8; Pt 24,23 a j.]. Soudcové ovsem
ptili§ Casto nevykonavaji svij ukol fadné,
nybrz »ospravedliiuji bezbozného pro dary,
spravedlnost pak spravedlivych odjimaji od
nich« [Iz 5,23; sr. Mi 3,11]. Patii proto k po-
vinnostem a vysadam kralu, aby poskytovali
ochranu a napravu proti podobnym pifehma-
tim niZzSich soudcti. Takovou ochranu slibuje -
byt s neupfimnou demagogii - Absolon 28
15,4, a tento ukol je »bohim, t. j. patrné
panovnikﬁm s bozskymi nziroky, s vycitkou
ptipominan Z 82, 2-4. Zde je jasné patrno,
ze se tento kol soudcl a kralu nevycerpava
formalnim zjistovanim skutkové podstaty da-
ného ptipadu, nybrz Ze jejich tkolem je obno-
vovati rovnovahu mezi lidmi, poru$enou nad-
pravim jednéch a odstréenim druhych: maji
se zastati bidného a sirotka, uti§téného a chu-
dého, vytrhnouti bidného a nuzného z ruky
neslechetnych. V pojmu »ospravedinéni« je
tedy silna aktivni slozka: zjednati napravu,
znovuziiditi, ano utvofiti spravedlnost. Uve-
deny zalm 82 i jiné vyroky vsak ukazuji, ze
pozems§ti panovnici plni tento svij tkol jen
velice chatrné. Je tu vSak Panovnik Hospodin,
tvlrce a zaruka pravdy a spravedlnosti. U né¢ho
neni ptijimani osob [Dt 10,17; Jb 34,19], nelze
jej od spravedlivého rozhodnutl odklomtl
7adnymi dary [2Pa 19,7; sr. Z 40,7; Mi 6,6-8], o
bude souditi zemi a vyporada se _se v51
nespravedlnosti pozemskych vladatu [Z 82, 6-
8.] Tato neuplatna spolehlivost spravedlnosti
Bozi je zkratkové vyjadiena vétou: Hospodin
neospravedliuje bezbozného [vinného] Ex
23,7; 34,7, nybrz spravedlivého 1Kr 8,32;

2Pa 6,23. Hospodinovo ospravedlnéni ovSem
jesté vyraznéji nez soudni uloha pozemskych
vladait ptesahuje pouhé zjisténi stavu véci:
Hospodin vyvadi spravedlnost [nevinu] na
svétlo Z 37,6, jeho ospravedlnéni je vyprosté-
nim z poniZeni a trapeni Iz 50,8, jeho spravedl-
nost je totozna s vysvobozenim, spasenim Iz
46,13; 51,5.

Souvisi to s celkovym sz pojetim *spravedl-
nosti. I v SZ, jako v jinych oblastech a jazy-
cich, vyjadfuje tento pojem presvédéeni, ze
existuje jista zakladni »fadnost« lidského zi-
vota, jeho pfiméfenost fadu spoleCenskému
i kosmickému. Toto zakladni pojeti je v SZ
upfesnéno tak, Ze pravy fad je dan *smlouvou,
ve kterou Hospodin ze své milostivé svrchova-
nosti vchazi se svym lidem, *Izraelem, jenz
touto smlouvou vznikd a je na ni zaloZen.
Spravedlivé je tedy to, co je v souladu se
smlouvou a s jejim Panem; vzdyt on sam je
jediny vpravdé Spravedlivy Z 7,10.12; 11,7;
145,17 a j. Spravedlnost je tedy v SZ pojmem
vztahovym, ve smlouvé Hospodinové zaloze-
nym. Spravny vztah k Hospodinu vS$ak nema
¢lovék konec koncti ve svych vlastnich rukou.
Zalmisté se zajisté dovolavaji Bozi spravedl-
nosti i v tom smyslu, aby Hospodin odhalil
a prosadil tu spravedlnost kterou oni sami
maji ve srovnani s jinymi lidmi [Z 4,2; 7,9;
31,2; sr. Z 26,1.6], védi vsak ptitom, Ze na to
nemaji Z4dného naroku, Ze je to nakonec vzdy
projevem Boziho milosrdenstvi, jestlize jim
Hospodin da za pravdu proti protivnikum
[Z 5,7-8; 9,14; 13,5-6 aj.|. Se spravedlnosti
Bozi proto té€sné souvisi pravé jeho *milosrden-
stvi, které je zaroven jeho veérnosti smlouve,
i jeho *pravda, ktera je predné spolehlivosti
jeho sliba [sr. Z 25,10; 40,10-11; 57,4, 89,15
a j.]. Nejvyraznéji je to vysloveno Z 143:
kdyby Hospodin chtél vejit s ¢lovékem v soud,
t. J. zjistovat to, co je dano v ném samém, ne-
zjistil by u nikoho »spravedlnost«, t. j. soulad
se svym fadem [v. 2|. Pfesto vSak je nad¢je,
nebot spravedlnost Hospodinova, jiz se Zal-
mista dovolava, je totozna s jeho pravdou [1] i
s jeho milosrdenstvim [8], t. j. s jeho vérnosti
smlouv¢. Zakladem nadé€je je tedy duvéra ve
vuli i moc Hospodinovu spolehlivé udrzet
pevnost smlouvy navzdory vS§i nespolehlivosti
lidské.

To je rozvedeno a prohloubeno v nékterych
vrcholnych oddilech sz, kde je spravedlnost
Clovéka spjata s jeho poslusnostl a davérou k
Hospodinu navzdory vSemu, co se ji v zivoté a
ve svété protivi. Abraham uvétil Hospodinovu
zaslibeni, ze jeho simé¢ bude nescetné jako hvézdy
nebeské, ackoli jesté nemél Zadného syna - a to
mu bylo pfipocteno za spravedlnost [Gn 15,6].
Spravedlivy je ten, kdo dovede ¢ekat na skutky
Hospodinovy, ¢ili: spravedlivy je ziv z vérnosti
Hospodinovy a ze své *viry [Abk 2,4]. Typem
takového spravedlivého je Job, ktery ve svém
trpkém 0délu, jehoz smysl mu byl zcela
nepruhledny, sice nafikal a predkladal pied
obli¢ej Bozi své cesty [Jb 13, 15] s velkou
naléhavosti, ale pfitom nejen



Bohu nezlofe¢il [2,9-10], nybrz ani se nedal
svést na cestu domnéle zbozného lidského
ospravedlinovani Bozich cest, on naopak prosté
uprostied v§i své bidy a proti vSemu zdani
setrval pii doufani v n¢ho [13,15], az se dockal
promluveni Hospodinova [38—41], jimz byla
potvrzena spravedlnost Bozi i vyhldsena spra-
vedlnost Jobova. Na tyto vrcholné smérnice
sz navazuje mySleni NZ o pravém ospravedl-
néni.

2. V  postarozakonnim zidovstvi doby
Jezisovy zilo sz dédictvi natolik, Ze spravedl-
nost byla mozna toliko v rdmci smlouvy Hospo-
dinovy, na zakladné vyjiti z Egypta, kdy byl
vysvoboditelskym ¢inem Bozim ustaven jeho
zvl1astni lid, Izrael. Jediné v Izraeli mohl dojit
¢lovek spravedlnosti. Nékteti rabinsti uditelé
velice zdUraziovali, ze kazdy jednotlivy Izrae-
lec je pfimo Ucasten onoho zakladniho ¢inu
Boziho milosrdenstvi a ze spravedlnost je
Izraclcim dostupna jen v ramci této milosti.
Pritom vSak bylo jasné dvoji: predné, ze
spravedlnosti nelze dojit mimo Izraele, a za
druhé, ze i v ramci smlouvy je nutno spravedl-
nost uskute¢niovat, ano ziskavat osobnim plné-
nim *Zakona, ktery je jadrem smlouvy. Smlou-
va, v niZz byla soustfedéna Bozi milost, stavala
se tu pouhym rdmcem, jehoz naplnéni bylo
zustaveno lidskému usili. Clovék sam muze
a ma zachovavat ptikdzani, konat skutky
Zéakona a tim si ziskavat osobni spravedlnost.
Postupem doby se zejména ve *farizejském
sméru vytvotila pfedstava, Ze na jakémsi ne
beském uctu jsou zaznamenany vSecky dobré
i zIé skutky Cclovéka. Kdo védomé usiluje
o zachovavani ptikazani a u koho skute¢né
pocet a vaha zasluh [hebr. zdkut] ptevySuje
pocet a vahu piestupkd, je »spravedlivy, ten,
jehoz ucet je pasivni a zejména kdo vubec na
sebe nevzal jho Zakona, je hiisnik, ano bez
boznik, i kdyby vné&j$né pattil k Izraeli. Za-
jisté, ani spravedlivy neni bez htichu, i on je
proto odkazan na odpuSténi. Ano, né&ktefi
rabini zduraziovali, ze zadny c¢lovék mimo
praotce nemohl a nemtize byt jist tim, ze jeho
nebesky ucet ma kladny zlstatek. Je proto
potiebi stalého bdélého zapasu o spravedlnost
1 stalé kajicnosti a prosby o Bozi milosrden-
stvi. Pfitom vSak Bozi odpusténi jen jaksi do-
pliiyje jednotlivé nedostatky zbozného Elovéka.
V zasad¢ dochazi ¢lovek ospravedlnenl tim,
7e je udem lidu izraelského a ze podle svych
nejvétsich sil plni zakon, ktery byl Izraeli dan.
Tim také podle néazoru nékterych rabint
spravedlivi zjednavaji pfedpoklady, aby mohlo
prijit kralovstvi Bozi. V tomto pojeti je zalo-
zena na jedné strané stala nejistota farizejského
zbozného, zda opravdu patii do fady spravedli-
vych, ktefi sméji doufat v prominuti svych jed-
notlivych nedostatkli, na druhé strané vSak
povySena vylu¢nost proti hiiSnikim a bez-
boznikiim, proti »zastupu, ktery nezna zakona«
[J7,49]

3. Zvést JeziSova  podle synoptickych
evangelii navazala na zakladni sz i Zidovské
pojeti spravedlnosti jako shody a souladu se
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smlouvou a vuli Bozi, a ptijimala i ptedpoklad,
ze na Bozim soudu budou spravedlivi oddéleni
od nespravedlivych [Mt 13,49, sr. vzkiiSeni
spravedlivych L 14,14]. Zaroven vsak Jezi$ dal
svymi  ¢iny jasné najevo, Ze méfitko
spravedlnosti a délitko spravedlivych od ne-
spravedlivych je ve skuteCnosti jin€, nez jak si
je predstavovala b&Zznd zidovskd tradice. Ne-
vyhybal se Stitivé tém, ktefi nepatiili k lidem
spravedlivym svym zachovavanim zékona,
nybrz naopak tyto *hfiSniky vyhleddval a pfi-
jimal je do obecenstvi svého stolu [Mk 2,16;
L 15,2]. Neblahoslavil ty, ktefi podle svého
nazoru spravedlnosti dosahuji nebo jsou aspon
na spravné cesté k ni, nybrz ty, kteti po ni
laéngji a zizni [Mt 5,6]. KdyZ v tom narazil na
odmitavou kritiku se strany farizet, odpovédél
piekvapujicim, az strohym »neptiSel jsem
povolati spravedlivé« [podle piavodniho struc-
ného textu Mk 2,17, viz Zilkav piedklad].
Jesté ostiejSi je vyrok o publikanech a nevést-
kach, ktefi predejdou farizeje do kralovstvi
Boziho [Mt 21,31-32]. Divod a smysl podob-
nych slov je odhalovan v pfibéhu o Zené hiis-
nici, které se dostava odpusténi a ktera je sta-
véna do protikladu proti sebevédomému,
tvrdému farizeovi Simonovi [L 7,36-50],
i v ptrikladném vypravovani o farizeovi a publi-
kanovi [L 18,9-14], kde je v zavéru, snad patii-
cim k vyklada¢skym dodatkim evangelisto-
vym, uzito i slova »ospravedlniti« [dikaitin].
Spravedlivy neni tedy ¢clovék sam ze sebe a
sam v sobé — nema v sebe doufat, nema sam
sebe ospravedlnovat L 16,15 - nybrz jeho
spravedlnost spo¢iva v tom, ze dychtivé a ka-
jicné ocekava na milosrdenstvi Bozi, které je
jeho jedinou nadéji. Ne ovSem ze by pokora
kajicnikova sama o sob¢, snad pro n¢jakou
svou zasluznost, zjednavala mu spravedlnost: L
7,47—48 jasn¢ ukazuje, ze zékladem je slovo
odpusténi, které Jezis ve své plné moci vyslo-
vuje. ¥*Odpusténi hitichu je pojem, jimzZ se v
synoptickych evangeliich nejpfiznacnéji  vy-
slovuje, na ¢em je zalozen novy pravy vztah k
Bohu [viz Mk 1,4; 2,5-11.15-17; 3,28;
soubor podobenstvi L 15; Mt 26,28]. Zaroven
je odpusténi i vychodiskem a pravidlem nového
vztahu k bliznimu a tedy srdcem toho, co lze
novodobym slovem nazvati JeziSovou ethikou
[Mt 6,12.14; 18,21-35; Mk 11,25]. Odpusténi
tu neni pouhou pouckou, obecnou vétou, Ze
Bth odpousti, nybrz novou skute¢nosti, kterou
Jezi§ ve své osob& a ve svém dile pfinesl a
kterou svym plnomocnym slovem udili. Od-
pusténi je pfednim projevem a darem *kra-
lovstvi Boziho, jez Jezi$ piinesl jako pravy, byt
skryty Mesia$ Izraele. Takto pojaté odpusténi
neni ovSem jen druhotnym, dodate¢nym do-
plnénim nedostatki a prominutim jednotli-
vych pokleski, které se jevi i u spravedlivych,
nybrz je pocatkem, vychodiskem nového zivota
s Bohem a tedy i zakladem pravé spravedlnosti.
S tim souvisi, Ze na poslednim soudu Bozim
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budou lidé rozttidéni podle toho, jak v Zivoté
stali vici JeziSovi, zda ho vyznali ¢i zapteli
[L 12,8-9; Mt 10,32-33]. Nejde tu ovSem jen
o vyznani slovni, snad jen o theoretické pfi-
svédceni k néjaké vété o JeziSovi, nybrz o pfi-
znani celého zivota, podle okolnosti zpeceténé
i state¢nou pohotovosti k obéti. To je nega-
tivné vyjadieno Mt 7,21-23 [nestaéi fikati
Pane, Pane...], positivné Mt 25,31-46: Syn
¢lovéka se prizna k tém, ktefi se neokazale,
takika o tom ani nevédouce [sr. Mt 6,3], ¢inem
pfiznali k nejmenSimu z jeho bratii. Novy
zivot v jistoté blizkosti kralovstvi Boziho Jezi-
Sem neseného se tedy nevyznacuje ledabylej-

Senstvim vile Bozi, »hojné&jsi spravedlnosti«, o
niz mluvi Mt 5,20-48. Nejde tu o roztfisténé
zasluzné  skutky, které by bylo mozno dat
jednotlivé zapisovat na nebesky ucet, nybrz
o »dokonalost« ¢ili celost, o celkovy soulad
s vuli Bozi, jejiz podstatou je laska a milosrden-
stvi [Mt 5,43-48; L 6,36] a jez je zjevena
v ptiblizeni kralovstvi Boziho. Ne nadarmo je
kazani na hote, jehoz vstupni blahoslavenstvi
[Mt 5,3-12] zvéstuji svrchovany a lidskymi
zésluhami nepodminény ptichod kralovstvi
Boziho."

4. Tyto motivy zvésti JeziSovy rozvedl
apostol *Pavel, ktery z nich vytvofil propra-
cované uceni o ospravedIlnéni z milosti
Bozi v Jezisi Kristu, pfijimané pouhou virou.

a) Nevedlo ho k tomu predevSim ptani
miti pokud moZno ucelenou mysSlenkovou
nau¢nou stavbu, i kdyz jist¢ Pavel byl mysli-
telem velké soustavné mohutnosti, nybrz
konkrétni problémy jeho apostolského vid-
covstvi. Jak je zfejmé ze Sk 15,1 i z nékolika
Pavlovych listl, nejvice Ga, do misijnich sbort
ptichazeli néktefi kiestané z Jerusalema a hla-
sali, ze nezbytnou podminkou spasy je pfi-
jmout *obfizku a zachovavat zakladni poza-
davky MojziSova *Zakona. Neni tézké po-
chopit, jak tito lgfest’anéti, totiz v JeziSe jako
ke svému stanovisku. Prosté setrvali pii tra-
diéni zidovské, zejména farizejské, thesi, Ze
spravedlnosti dojit a tedy pfed Bozim soudem
obstat mohou toliko Izraelci [viz svrchu odd.
2]. I podle jejich viry byl arci Jezi§ Nazaretsky
pravym MesiaSem, ktery ptiSel naplnit pro-
rockou nad¢ji. Byl vSak MesiaSem Izraele.
Kdo z pohanu chtél miti i¢ast na dobrodinich
jim pfinesenych, zejména na budoucim kra-
lovstvi Bozim, musel se ikonem obtizky, v Za-
kon¢ pifedepsanym, pfic¢lenit k Izraeli a vzit
na sebe jho Zakona. Jestlize néktefi pohané jiz
uvétili v JeziSe Krista a pfijali kiest na jeho
jméno, byli podle tohoto nazoru povinni dat
se obfezat aspon dodateéné. Oporou tohoto
farizejského, ¢ili, jak dnes obvykle fikame,
judaistického pojeti byla ta okolnost, ze Jezis,
ktery si byl védom svého ukolu dovrsit starou
smlouvu a ktery vskutku chtél byt MesiaSem

Izraele, za svého pozemského Zivota setrvaval
na pad¢ Izraele a nékterymi vyroky dokonce
vyslovné odmital vykrocit z jeho mezi [Mt
10,5-6; 15,24]. Prehlizeli ovSem, ze Jezi$ jinymi
vyroky pro budoucnost otviral vyhled na
primou ucast pohant v kralovstvi Bozim, ano i
na zavrzeni pivodnich »synl« [dédicd] tohoto
kralovstvi, totiz Izraelcd [Mt 8,11-12].
Kdyby se bylo uplatnilo stanovisko kiestan-
skych farizeu, bylo by to znamenalo bud’ za-
brzdéni misijniho rozmachu prvotni cirkve
nebo jeji roztrzku. Apostol Pavel jasné prohlédl
tato nebezpeci, a proto se dal do uporného
zapasu proti onomu nazoru. Necinil to vSak
z pouhého oportunistického zietele na vné&jsi
jednotu cirkve a na jeji misijni uspéchy. Bylo
mu jasné, Ze onen nazor je sam v sobé od kotene
nespravny a zvraceny. Vzdyt zada, aby pohan,
ktery v JeziSe Krista upfimné uvéfil, ktery
kitem na sebe vzal jeho jho a ptipojil se k jeho
lidu, jesté tyto skuteCnosti Kristova dila
doplioval né¢im jinym, totiz pravé obfizkou a
dalsimi skutky zakona [Ga 2,16; 3,2.10; R
3,20.27 a j.]. Tim by vsak takovy ¢loveék ve
skute¢nosti dal najevo, ze mu Kristus nestaci,
ze dosti nedivéiuje jeho moci, ¢ili vyjadtil by
nedovéru v ného. Proto se Pavel proti thesi
kiestanskych farized nespokojuje pouhym
dikazem, ze obfizka neni nezbytna, nybrz
hlasa naprosty protiklad, Ze totiz pohan, ktery
uvefil v Krista a dal se pokitit, nesmi vyhovét
onomu naléhani kiestanskych farizet, nesmi se
dat obiezat, nechce-li se od Krista odloucit a
vypadnout z jeho milosti [Ga 5,2-4]. Jinak
tomu arci bylo u rodilych Zida, ktefi jsou
obfezani od malicka - ti se zase nemaji nijak
pokouset, aby svou obfezanost odstranili nebo
zakryli [1K 7,18]. Podobné by byl Pavel asi
sotva branil tomu, aby své déti dali obfezat
kiestané zidovského puvodu - vzdyt Sk 16, 1-
3 dokonce vypravuji, ze Pavel sam obiezal
Timotea, ktery byl z otce pohana, ale matky
zidovky. Nezalezelo mu na obfezanosti ¢i ne-
obfezanosti samé o sob¢&, nybrz na vite, v jejimz
jménu kdo obfizku na sebe bral.

V této thesi, ze byvali pohané, ktefi uvétili
v Krista a pfijali kiest, nesmé&ji doplikem
pfijimat obfizku, mame pifed sebou konkrétni
zdroj a jakousi zakladni podobu Pavlova uceni
o ospravedInéni. Je ziejmé, ze tato zakladni
podoba uzce souvisi s Pavlovym pojetim
*cirkve. V Jezisi Kristu dochazi pohan, ktery
v ného uvéti, pfimo a bez jakychkoli dalSich
doplikt Gcasti na pravém lidu Bozim, je za-
fazen do semene Abrahamova [Ga 3,29], a
na tomto zakladé¢ ma i jistotu, ze bude na
soudu Bozim uzndn za spravedlivého: je
ospravedlnén v Kristu [Ga 2,17]. ProtoZze pak
se ucasti na Kristu dochazi virou, je mozno a
nutno mluvit o spravedlnosti nebo ospravedlI-
néni z viry [Ga 3,8.11.24; 5,5; R 3,30; 4,11.
13; 5,1; 9,30; 10,6], po prip. skrze viru [Ga
2,16; R 3,22.30]. A dale: protoze je milost
Kristova konkrétné¢ nabizena a vira zavazné
vyznavana ve kitu, mize byt Ga 3,27 proti
obfizce jako cesté k spravedlnosti postaven



ktest. S jistym zjednodusenim lze fici, Ze podle
Pavla je ¢lovék ospravedlnovan, t. j. do fadné-
ho, souladného vztahu k Bohu uvadén nikoli
obtizkou, nybrz kitem, ktery ovSem neni chapan
jako samoc¢inné pusoblcl obrad, nybrz ]ako akt,
v némz cClovék osobné a zavazné piijima
Kristovu milost, vstupuje do jeho lidu, obléka
Krista [Ga 3,27], srusta s jeho smrti a vzkiise-
nim [R 6,3-5; sr. Ko 2,12]. Ospravedlnéni
neni tedy pouhym osobnim, subjektivnim pro-
zitkem, nybrz je vstipenim v objektivni sku-
te¢nost Kristova lidu, jimz je cirkev.

b) Ma-li Pavlovo uceni o ospravedlnéni
konkrétni podnét a ramec v jeho pojeti cirkve
a v jeho starosti o jednotu pokiténé¢ho lidu
Kristova z Zidd i pohani, je vécné jadro
tohoto uceni v Pavlové vite v Jezise Krista a v
jeho pojeti Kristovy osoby i dila, tedy v jeho
christologii. Vime uz, Ze zakladnim motivem
Pavlova zapasu o spravedlnost z viry bylo usili
jasné a durazné vyjadiit, ze Jezi§ Kristus sam
sta¢i na zjednani pravé spravedlnosti a Ze jeho
dilo nelze znevazovat tim, Ze bychom je chtéli
¢imkoli dopliovat. Nejjasnéji je to vyjadieno
Ga 2,21; kdyby spravedlnost byla ze Zakona,
nebylo by dila Kristova vskutku nezbytné
zapotiebi, jeho smrt by byla nadbyte¢na a
tedy zbytecna. Ale Kristus, pravy Mesias
Izraele, ve skute¢nosti zemiel, coz nemohlo byt
nadarmo. Z toho plyne, Ze spravedlnost
nemize byt ze Zakona, nybrz toliko z Kristovy
smrti. Podobné¢ je s ustfednimi Ciny
Kristovymi, s jeho smrti a vzkiiSenim, nase
ospravedInéni spojeno R 4,25. Doslova je tu
ovsem ke smrti vztazeno zahlazeni htichi [sr. 1K
15,3], kdezto ospravedlnéni je spojovano teprve
se vzkiiSenim. Zajisté nesmime toto rozvrzeni
chapat jako stroh¢é, nehybné schéma. Presto
spojitost ospravedInéni pravé se vzkiiSenim ma
nepochybné zvlastni vyznam. Predné pro Jezise
samého: byl-li ukfizovanim potupen, zdanlivé
zavrzen a opustén [Mk 15,34], dostalo se mu
vzkiiSenim zadostiu¢inéni a potvrzeni jeho
mesia§ské hodnosti. To je zakladni, jeSté
predpavlovska myS$lenka, ozyvajici se z
Petrovych fe¢i podle Skutkd [2,36, ale i 2,23-
28; 3,14-15; 4,10, 10,40-42], i z Pavlova
V}'/roku, snad pfevzatého od star§i cirkve,
podle néhoz byl Synem Bozim prokazan svym
zmrtvychvstanim [R 1,4]. Na zakladé¢ 1Tm
3,16 je mozno tuto mySlenku vyjadriti tak, ze
svym vzkiiSenim byl ospravedlnén predevsim
Jezi§ Kristus sam. Uplatnu]e se tu puvodni sz
napln  pojmu, podle niz  ospravedlniti
znamena zjednati pravo, vysvoboditi [viz
nahofe oddil 1]. OspravedInéni véficich je s
tohoto hlediska ucasti na tomto zakladnim
ospravedInéni Kristové. Zvlasté zietelné je
tento vztah ke vzkfiSeni vyjadfen F 3,9-11. Zde
je ovSem také patrno [zejména v souvislosti s F
3,12-16], Ze plna ucast na vzkiiSeni Kristove je
pro véticitho teprve véci nadé€jné ocekavané
budoucnosti: na spojeni se vzkfiSenim se tedy
zaklada budoucnostni, eschatologicka stranka
ospravedlnéni [viz dole odst. c].

OspravedInéni [561]

Jeho pritomna stranka je zaloZena ob-
zvlasté v Kristoveé smrti, ktera, jak vime, je
Ga 2,21 i jinde tésné spojena s ospravedlné-
nim. Tuto spojitost apostol vyklada rozliénym
zpusobem. Nejobsahleji R 3,24-26. Zakladni
myslenkou tohoto sloZit¢ho a obtizne¢ho od-
dilku jest, ze Kristus svou krvavou smrti jednou
pro vzdy naplnil, dovr$il a nahradil smirci
obét, kterou kazdoro¢né ve velky den smifeni
prinésel izraelsky veleknéz, kropé krvi volka
a kozla *slitovnici, t. j. viko truhly smlouvy,
ulozené v nejsvétéjsi svatyni. Kristus svou
krvi nastupuje na misto krve obétnich zvirat,
ano, on sam vstupuje na misto »slitovnice«,
sam se stava tim mistem, kde se dé&je smifeni
a navazuje pravy vztah mezi ¢lovékem a
Bohem. To je naznafeno tim, ze tymz feckym
slovem [hilastérion] je oznacena smiréi obét
R 3,25 i »slitovnice« v feckém piekladu Lv 16,
13-15. [K celé myslence sr. jesté Zd 9,12-15].
Toto vyliti *krve Kristovy bylo podle R 3, 25-
26 nutné proto, aby se ukazalo, ze odpusténi
htichii, jez Buh chystd, neni slaboSskym
prominutim, znevaZujicim svatost vule Bozi a
smazavajicim rozdil dobrého a zlého, nybrz
projevem pravé Bozi spravedlnosti. Vzdyt
trest byl vykonan, krev byla vylita — krev
pravého Mesiase a Syna. Kristus zemfiel za
bezbozné R 5,6: proto véta, ze Blih ospravedliuje
bezbozného [R 4,5], formalné popirajici vyroky
Ex 23,7; 34,7 neni rouhanim ani popfenim fadu
Boziho, n}'/bri jeho uplatnénim. Ona véta
Pavlova nepopira totiz abstraktné platnost Ex
23,7, nybrz naopak tuto platnost predpoklada
ospravedlnenl bezbozneho je mozné jen tak, Ze

vy

bezhiisny Mesia$ vstupuje na jeho misto a nese

jeho trest. Ozyva se tu zretelné motiv zastupné

smrti, znamy ostatné¢ i z jinych vyrokd [za
hiichy nase 1K 15,3; Ga 1,4; 2,20; za nas
1K 1,13; 2K 5,21 a j.1, 1 kdyz ovSem neni
vypracovan ve strohou pravnickou formuli. - S
ponckud jinym durazem je v podstaté stejna
myslenka Vyslovena 2K 5,14-21: v Kristu, v

jeho zastupné smrti i V»]eho vzkiigeni se udalo

*smifeni a nové stvofeni, jinak fe¢eno, byl tim
zménén cely vztah Bozi k ¢lovéku a oteviena
cesta k novému zivotu. Vzdyt nastala velka
vyména a zaména mezi nami a Kristem: on,
ktery hfichu nepoznal, postavil se na naSe
misto, ano byl pfimo za néas ucinén hfichem a
vytrpél trest pro hfich stanoveny; tim nam
hfisnym umoznil, abychom se postavili na jeho
misto, abychom pfed Bohem stali jako
spravedlivi. Zde je obzvlasté jasné vysloveno,
jak ospravedlnéni je skutecnosti toliko Vv
Kristu, a to obzvlasté v jeho smrti. - To je
feCeno i Ga 2,20-21; v nasledujici kapltole
Ga 3 je tato "souvislost vylozena novym,
ponékud jinym zplusobem: Kristus na sebe
vzal zlotfecenstvi, vyslovené v *Zakoné nad
tim, kdo je povéSen na dievé [Dt 21,23], a tim
zrusil platnost Zakona [Ga 3,13]. Stejnou
mySlenku vyjadiuje Ko 2,14 obrazem piibiti
dluzniho upisu na kiiz, a dale



[562] Ospravedlnéni

R 7,1—6 ponckud nedtsledné¢ uplatnénym
obrazem osvobozeni Zeny od manzelského
zavazku smrti manzelovou. Prozatimnost Za-
kona, jeho pfipravna funkce jako »péstouna
ke Kristu« i jeho zruSeni skutkem Kristovym
je pfedmétem vykladu Ga 3,17-25, kde je
souvislost s ufenim o ospravedinéni velice
zfejma: praveé pro toto zruSeni Zakona smime
fici, ze Clovék neni ospravedlnén ze skutkid
Zakona, nybrz z milosti Kristovy a z viry v n¢ho.
Je ovSem nutno pamatovat, ze Zakon je zrusen
jakozto cesta k spravedlnosti, nikoli vSak po
strance svého obsahu, ktery je pravym
vystizenim Bozi vile. Tento dobry, spravedlivy a
svaty obsah Zakona [R 7,12] je smrti Kristovou
potvrzen, a proto apoStol smi fici, ze zvésti
ospravedlnéni Zakon neru$i, nybrz utvrzuje
[R3,31].

Christologicky zaklad maji i apoStolovy
vypovédi o tom, jak jsme ucastni ospravedl-
nujiciho ¢inu Kristovy smrti a vzkiiSeni. Vzdyt
piece cirkev, starost o jejiz jednotu byla kon-
krétnim podnétem podrobného vypracovani
tohoto Pavlova uleni, je lidem, ano télem
Kristovym. Kristus je pravym semenem Abra-
hamovym [Ga 3,16-17]. Durazem na jednotné
Cislo se tu naznacuje, ze cela $ite Izracle byla
redukovana na tohoto jednoho pravého Izrael-
ce. V ného vesly, v ném jsou soustiedény
vSecky dary, pfivlastky a zaslibeni starého lidu
Boziho, a skrze Krista tyto dary nyni pfechazeji
na novy lid Bozi, ktery je zalozen v Kristové
smrti a vzkiiSeni, ve vire v ného, ve kitu na
jeho jméno. Proto je pravé v Kristu pifimo
davano synovstvi Abrahamovo [Ga 3,29], a
je tu zahrnut i dar pravé spravedlnosti. I na
zaveér druhého hlavniho vykladu o ospravedl-
néni je rozvinut christologicky zaklad zpusobu,
jimz dochazime, ucasti na ospravedlnujicim
¢inu Kristové: R 5,12-21 se o Kristu mluvi
jako o druhém Adamovi, tedy jako o pocatku
a prukopnikovi nového c¢lovééenstva. Protoze
Kristus je takovouto souhrnnou osobou, proto
maji ti, ktefi jsou virou do ného zapojeni,
ptistup k jeho daru spravedlnosti [17], podil
na jeho ospravedlnéni zivota [18], ujisténi, Ze
budou postaveni a uc¢inéni spravedlivymi [19].
Nejen objektivni zaklad spravedlnosti, nybrz i
zpusob, jimz mame na této spravedlnosti
podil, je tedy zaloZen christologicky.

c] Jako v SZ [odd. 1] ma ospravedlnéni
i u Pavla prvotni vztah k Bozimu *soudu.
Budouci pfichazejici *Den, v némz Buh bude
souditi skryté véci lidské, je pro apostola za-
kladnim obzorem, ktery urcuje jeho nadéjné
oc¢ekavani a v némz se pohybuje jeho mysleni
[R 2,16; 1K 4,5; 2K 5,10-11]. Na tomto
soudu vSichni staneme. Jsme-li vSak Kristovi,
nebudeme na ném stat osamoceni. Kdyz na
nas bude vznesena Zaloba, bude pii nas stat
Kristus, ktery se nas zastane, ano postavi se na
naSe misto jako ten, kdo za nas zemiel i z mrt-
vych vstal, a to vSechno z povéteni a vile Bozi
[vzdyt Buh byl v Kristu 2K 5,19], takze lze

fici: Bah jest, kteryz ospravedliiuje [R 8,31-34]
V této zvlastni soudni scéné, pri niz soudce,
Bah v Kristu jednajici, je zaroven obhajcem,
dovrSuje se a konkrétné provadi to, co Pavel
rozumi ospravedlnénim. Toto koneéné vyhla-
Seni ospravedlnujiciho rozsudku je véci oceka-
vaného budouciho Dne: proto pravé apostol
mluviva o ospravedlnéni jako o budouci,
eschatologické skutecnosti. Nejzietelnéji Ga
5,5: spravedlnost je predmétem na$i nadéje,
ocCekavame ji teprve, arci v plné jistoté, nebot’
v nas Duch pisobi pevnou viru, onu vitéznou
jistotu triumfujici nade vSemi Gzkostmi a bo-
lestmi, jak o tom mluvi i velky hymnus R 8, 35-
39. K okamziku budouciho soudu je ospra-
vedInéni zfeteln¢ vztazeno i 1K 4,3-5. Podobné
i R 5 je ospravedlnéni spojovano s nadéji
budouci slavy [2] a s budoucim spasenim [9]
ave v. 19 se o ném mluvi ve futuru, které neni
pouhym vyjadienim logické souslednosti [sr.
R 2,13]. - Zékladni ¢iny, jimiz Kristus pii
budoucim soudu uplatni naSe kone¢né ospra-
vedInéni, totiz jeho smrt a vzkiiSeni, jsou vsak
jiz hotové, dané skute¢nosti. Proto je mozno a
nutno o ospravedlnéni mluvit také v pii-
tomném, po pf. i minulém Case. Tento zplisob
od Boha nas$i moudrosti, spravedlnosti, po-
svécenim i vykoupenim [1K 1,31]; ospravedl-
néni jste byli [1K 6,11]; ospravedlnéni tedy
byvse z viry [R 5,1.9]. Jindy se o ospravedInéni
mluvi jako o néem, co prosté pred Bohem
plati, aniz je n&jak zdlraznén cEasovy vztah:
usuzujeme, ze Elovék byva ospravedlnén virou
[R 3,28]; ¢lovék nebyva ospravedlnén ze
skutki zakona Ga 2,16; 3,11; Bih z viry
ospravedliiuje pohany Ga 3,8. I v téchto na
pohled mimocasovych vypovédech se arci
ptedpoklada, ze ospravedInéni je zakotveno v
smrti a vzkiiSeni Kristove, a proto je zvéstovano
a pfijimano jako pfitomna jistota. Tato
pfitomnost ospravedlnéni pro viru je jadrem
toho zpfitomnéni *eschatologické skute¢nosti,
které je pro cely NZ tak vyznamné a které
zv1asté u Pavla je pfimo perspektivnim rdmcem
jeho celého mysleni. Neni v8ak pouhou bez-
vyznamnou setrvacnosti, jestlize apoStol presto
setrvava také pii vyhledu na kone¢né vyhlaseni
na$i spravedlnosti v budoucim dni soudu:
podtrhuje tim, Ze spravedlnost neni z nas, ze
nejen neni zjednana nasimi zasluznymi skutky,
nybrz neni ani uskuteéiiovana nasim niternym
prozivanim: jest polozena v Kristu pfi§lém i
pfichazejicim, a proto k nam vzdy znovu
pfichdzi a musi nami byt vzdy znovu virou
pfijimana a poslusnosti Zivota osvéd¢ovana.

d) Apostol velice zduraziuje, ze naSe spra-
vedlnost je dana v Kristu, ze ji mame jen v po-
dobé¢ tCasti na jeho smrti, vzkiiSeni a budou-
cim vitézstvi, ze ji nemizeme dojit jen kazdy sam
pro sebe, nybrz toliko vstipenim do jeho lidu, do
jeho téla, jimz jest cirkev. Otazka vsak jest: jak,
Jakym zplisobem dochazime této ucasti na Kristu a
na jeho dile? Na to apostol R 4 odpovida: tak, Ze je
nam spra-vedInost Kristova pfipocitavana. To je vy-



raz pievzaty ze sz citatu [Gn 15,6, viz téz Ga
3,6], ale je jim dobfe vyjadfena podstatna
slozka apostolovy myslenky: spravedlnost je
mimo nas, v Kristu, a je nam pfivlastiovana
rozhodnutim Bozim, které predchazi jakykoli
nas§ pocin. Tato prvotnost BoZiho pfipoéteni je
zalozena v prvotnosti a ¢inu Kristove, ktery
umiel za nas, za bezbozné, kdyz jsme jesté
hfisnici byli [R 5,6.8]. Tato prvotni, pfedcha-
zejici, nam bez né&jakych v nas danych pied-
poklad pfipoéitavana spravedlnost ptichazi
tim zplsobem, zeje ndm zvéstovana. Spravedl-
nost Bozi se zjevuje skrze evangelium, které
neni pouhym lidskym slovem, nybrz moci Bozi ke
spaseni [R 1,16-17]. Tato podstatna funkce
zvéstovaného *slova pii ospravedlnéni je roz-
vedena R 10,5-17 i 2K 5,18-21 a je podkla-
dem vysokého hodnoceni apostolské zvésti,
které nalézame 1Te 2,13 i v celém listu 2K.
Se spravedlnosti Kristovou se nesetkdvame
nikde jinde nez ve slovu, jimz jsou nam zvésto-
vany jeho skutky a jimz jsme zvani, abychom
je virou ptijali a tak se smifili s Bohem. Jedinou
pifiméienou odpovédi na tuto zvést evangelia,
jez jest moci Bozi, je totiz pravé *vira. Ne-
rozlu¢nou souvislgst a souvztaznost slova a viry
jasné vyjadfuje R 1,16-17 i R 10,17. Proto a
v tomto smyslu je mozno i nutno o pravé
spravedlnosti, jez je spravedlnosti v Kristu,
mluviti také jako o spravedlnosti ¢i ospravedl-
néni z viry. Vira tu ovSem neni chapana jako
néjaky svépravny vykon lidsky, nybrz je za-
lozena jen na slovu zvésti a je k nému bytostné
vztazena. VEfit znamena nehledét na sebe ani
do sebe ani na vnéjsi okolnosti, nybrz zcela se
upnout k moci Bozi, ktera byla uplatnéna v
dile Kristové a ktera k nam ptichazi ve slovu
zvesti. Vzorem takové viry je Abraham, ktery
nedbal na staii své ani Sarino, ale v nadéji
proti nadgji uvétil v zaslibeni, ze bude otcem
mnohych narodi [R 4,18-19]. Tato vira je ve
své podstaté vzdy virou v moc Boziho stvoreni z
ni¢eho, v moc Boziho vzkiiSeni [R 4,17].
Takovou virou ¢lovek, ktery pii sobé nevidi
z&dné spravedlnosti, nybrz jen znamky toho, ze
]'e bezboznik, odhlizi od toho, co u sebe vidi, a
prijima ujiSténi, Ze v Kristu jest spravedliv. O
této vife lze pak fici, Ze je prlpoctena za
spravedlnost [R 4,3- 24] kdo takto vé&fi, jest
spravedlivy Tato spravedlnost z viry je v by-
tostném protikladu proti pokusu dojit spra-
vedlnosti ze skutkd Zakona [R 3,20.27.28;
4,2.6; 9,12.32; 11,6; Ga 2,16; 3,2.5. 10] Pokus
dojit spravedlnosti ze skutkt neni viak pravym
smyslem staré smlouvy, Starého Zakona. Na-
opak: R 4 i Ga 3 Pavel dokazuje, Zze vlastnim
smyslem sz svédectvi, ano i samého Zakona
MojziSova, bylo pfipravit cestu pro zjeveni
pravé spravedlnosti v Kristu, z viry, bez skutkd
Zakona. Kdo vSak podnika onen pokus, kdo se
chce ospravedlniti ze *skutkd - at’ uz je to
obtizka nebo jiné zasluzné Ciny - neupira ne-
rozdélené pohled jen na Krista samého, nybrz
hledi sam na sebe a do sebe, aby nashromazdil
své vykony a prednosti, jimiz byse mohl pred
Bohem vykazat ¢ili pochlubit [R 4,2, sr.

OspravedInéni [563]

R 2,17.23; 1K 1,29]. Pravé toto usili vystavét
svou vlastni spravedlnost se v8ak miji s pravou
spravedlnostl Bozi [R 10,3], ptichazi o jedinou

opravnénou chloubu, jez je chloubou v kiizi
Kristové [Ga 6,14], chloubou v nadéji slavy
Bozi v tomto kiizi zalozené [R5 ,2], chloubou,
jez je jen jinym jménem vitézné viry v milost
Kristovu.

Neporozumél by dobie Pavlové zvésti, kdo
by se domnival, ze tato pfipoétena, zvéstovana,
mimo nas v Kristu polozena spravedlnost je
n&jak méné skutecnd nez domnéle hmatatelna
spravedlnost ze skutki. Kdo by takto usuzoval,
ukazal by tim, Ze spoléha jen na *télo [sarx,
sr. Clovek 6, str. 108; sr. F 3,3; Ga 3,3] a ze
nechape pravou skuteénost Ducha. To, co
Buh ptipocte a co svym slovem zvéstuje, je

&jsi Vzdyt jeho
slovo neni pouhym lidskym mluvenim [1K 4,
19-20], nybrz slovem stvoftitelské vSemohouc-
nosti [2K 4,6]. Jestlize nas tedy Bah vyhlasi
za spravedlivé a jestlize toto jeho slovo virou
pfijmeme, jsme skutecné spravedlivi. To se
ukazuje i na tom, Ze vira je davana Bozim
*Duchem [Ga 5 5], jejz jsme piijali, kdyz jsme
uvérili [R 8,15-16 sr. Ga 3,2-3]. V oddilu
R 8,29-30 se pak ospravedlnenl a tedy
i ospravedliujici vira, zafazuje do fetézu, jehoz
pocatkem je Bozi pfedzvédéni a predziizeni
¢ili ptedurceni. Tim je vyrazné teceno, ze
vira neni libovolnym lidskym poéinem, nybrz
je zakotvena ve svrchovaném rozhodnuti véc-
ného Boha. Proto v8ak vira nenabyva jesté
povahy jakési pitihody, jiz by ¢lovek pasivné
podléhal, bez vlastni odpovédné ucasti. Na-
opak, vira je svou nejvlastnéjsi podstatou odpo-
veédi na Bozi slovo, a je tedy vzdy také odpovéd-
nym lidskym rozhodnutim a stale novym roz-
hodovanim - rozhodovanim pro to, co k nam
pfichazi od Boha, co je nam dano v Kristu.
Zivot v Duchu, o némz svéd¢i R 8, neni néco
odtrzené¢ho od viry pfijimajici ospraved]néni.
Nevstupujeme do jiného sveta, kdyz z R 3-5
pfechazime k R 6—8. Naopak, zivot v Duchu
je totozny se zivotem z viry; v R 8 se jen
zietelné ukazuje, ktery je posledni zaklad a
jaké je zivotni podoba viry.

e) Na zéklad¢é tohoto poznani lze teprve
spravné fesit otazku, jaky vztah ma ospravedl-
néni k zivotu kiestanovu. Nekteré formulace
Pavlovy, z polemické potieby velice vyostiené,
mohou budit dojem, Ze nikterak nezalezi na
tom, jak zijeme, co v zivoté délame, kdyz prece
jsme ospravedInéni z milosti a z viry, nikoli
ze skutkd. Z nékterych slov apostolovych,
zejména R 6,1, je patrno, ze uz u nékterych
jeho soucasniki vzniklo podobné nedoroz-
uméni. Je to v8ak skute¢né jen nedorozuméni,
¢i lépe: uplné nepochopeni toho, co apostol ma
na mysli. Ptame-li se, na kterém zaklad¢é ob-
stojime pfed Bohem, musime zcela odhlédnout
ode vseho, co je v nas a pfi nas, a drzet se toliko
milosrdenstvi Boziho v JeziSi Kristu. Jistota
tohoto milosrdenstvi neni vSak uréena jen pro
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naSe mysleni, nybrz z tohoto milosrdenstvi
mizeme a proto mame zit. Cely zivot, vSecky
vztahy k lidem i ke vSem otazkdm lidského
jednani jsou od kofene proménény tim, Zze do
naSeho zivota vstoupila Bozi milost v Kristu, ze
nam v ném byla pfipoctena Bozi spravedlnost.
Znamena to promeénéni mysli i Zivota, zietelny
odstup od dfivéjsiho zpisobu mysleni i od cest
tohoto v€ku, zasvéceni zivota sluzbé Bohu i
bliznimu, zalozené vy Bozim slovu. O tom
apostol mluvi nejen R 12,1-2, nybrz v celém
dlouhém oddilu R 12-15 i na mnoha jinych
mistech. Pfijmout Bozi spravedlnost zavazuje.
Dar spravedlnosti, ktery je zalozen v Gcasti na
smrti Kristové [R 6,7], nas spojuje s cestou
Jezise Krista skrze smrt ke vzkfiSeni a tim néas
s vnitini nutnosti uvadi do pohybu poslusné
sluzby spravedlnosti [R 6,4.16].
Charakteristické je, jak se tu stfida pritomny
a budoucti ¢as [na pf. R 6,5], a jeSt¢ vyrazngji:
indikativ a imperativ, oznamovaci a rozka-
zovaci zplisob: pohtbeni jsme s nim y smrt,
abychom v novoté Zivota chodili [R 6,4].
Podobné: Duchu, ktery nam byl dan, jsme
zavazani, jsme mu dluzniky [R 8,12; sr. Ga
5,16.25]. Tato jazykova forma piiméiené vy-
Jadru]e ze milostivy dar spravedlnosti se
s vnitini nutnosti hned stdva zavazkem. S tim
souvisi, ze vira neni n&jakym pasivnim podlé-
hanim neosobnim vlivim, nybrz odpovéd-
nym osobnim rozhodnutim [viz nahofe odd.
d]. Jen v takové osobni vife opravdu pfijimame
ospravedlnéni - ale tato vira neni mozna jinak
nez jako vira zavazujici. Zit z viry znamena
povolovat milosrdenstvi Bozimu, dat se vésti
Duchem [Ga 5,18; 6,8; R 8,14]. Duch vsak
nemuze byt bez svého pfiméfeného *ovoce
[Ga 5,22]. Kdo to nechape, kdo si mysli, Ze
mize z milosrdenstvi Boziho Zzit bez jakéhokoli
zavazku, kdo se dokonce domniva, Ze slavu
nezaslouzené milosti Bozi jesté zvelebi, jestlize se
bude bezstarostné poddavat svému hiichu [R
6,1], ten si musi dat libit tyrdé slovo: jichz
spravedlivé jest odsouzeni [R 3,8]. Ten totizZ
jesté viibec nepochopil, co je to milost Bozi,
co vira a co Duch svaty. A ten musi poditat
s tim, ze za toto své ovoce, ¢i za to, ze nenesl
zadné ovoce Ducha, bude squzen a odsouzen
[Ga 6,7-8; 2K 5,9-11 sr. R 8,5-6; 14,10b;
Ef 6,8]. Na tomto misté se tedy i u Pavla ob-
jevuje poukaz na budouci soud, ktery se bude
dit podle »skutki« [sr. jesté R 2,6-16], t. j
podle toho, zda kdo zil ¢i nezil z pravé, odpo-
védné, poslusné, ovoce nesouci viry v spravedl-
nost Bozi v Jezisi Kristu.

Na druhé strané nezna aposStol jiny druh
dobrého zivota nez je ten, ktery je zalozen v
této odpovédné vife v milosrdenstvi Bozi. Jeho
vyrok »cozkoli neni z viry, hfich jest« [R
14,23]  neni nahodnym, mimochodnym
réenim, nybrz vskutku vyjadiuje zakladni
zasadu jeho ethiky. Jejim srdcem je pfece
stejnd jako u JeZiSe *laska [R 13,8-10; Ga
5,13-15; 1K 13]. Tato laska viak ma své

konkrétni misto v pospolitosti lidu Kristova,
a spociva v tom, ze v cirkvi jedni druhé pfiji-
maji [R 15,7], ano jedni druhé vidi a chapou
[2K 5,14-16] tak, jak jsou v Jezis$i Kristu. To
znamena, Ze si navzdjem odpou$téji a jeden
druhého snaseji, tak jako Kristus odpustil nam
[Ko 3,13; Ef 5,2], Ze se vystfihaji ukvapeného
posuzovani a odsuzovani [R 14,4.10.13; 1K
4,5] a ovSem, ze si odpiraji vSecko, i to, co by
samo o sob& bylo nezavadné, ¢im by mohli
bratra zarmoutit, zmast, pohors§it [R 14,13.15.
21; 1K 8,9-13; 10,28-29]. Souvislost, v niz
jsou tyto vyroky feCeny [zejména R 14,4,
10-12; 1K 4,3-5] zietelné ukazuje, Ze poza-
dim, které jim jediné¢ dodava pravého smyslu,
je ospravedlnéni z milosti Kristovy. Nelze
vskutku zit v lasce a plnit tak vuli Bozi, neZi-
jeme-li z darované a piipoétené spravedlnosti
Kristovy a nedame-li této skute¢nosti pro-
niknout vSecky své vztahy k bliznim. Ospra-
vedInéni ptfece neni toliko soukromou véci,
i kdyz je darem osobné pfijatym. Cirkev je
obecenstvim ospravedlnénych hfi$nikl; proto
ma vSecky vzajemné vztahy jejich udu ovlad-
nout zivé védomi, ze za nas za vSechny, i za
nejslabsiho z bratii, Kristus umiel [R 14,15].
Ano, i vuci protivnikim se ma uplatnit po-
kojnost a trpélivost, vyplyvajici z pfijatého
Boziho milosrdenstvi [R 12,14]. Ne pomsta,
nybrz vyhledavani pokoje a pfemahani zlého
v dobrém je pravym uplatnénim poznani viry,
ze posledni soud, a tedy i vlastni trest [*»po-
msta«] nendlezi nam, nybrz Bohu, tomu Bohu,
ktery v Kristu zjevuje svou milostivou, za-
darmo davanou spravedlnost [R 12,17-21].

Takovym zpusobem apos$tol rozviji svou
zakladni vétu, ze spravedlivy z viry ziv bude
[R 1,17; Ga 3,11]. Tuto vétu, ptrevzatou
z Abk 2,4, chape Pavel zajisté predné v tom
smyslu, ze prava spravedlnost pochazi toliko
z viry, nikoli ze skutkl. Je tu vS8ak zahrnut
také opaény duraz, ze totiz z viry v ospravedInéni
v Kristu je mozno a proto je nutno skute¢né zit,
ze veskery zivot Kristova lidu i kazdého jeho
jednotlivého uda ma v této vife zdroj, silu a
pravidlo, Ze tato zcela urcita vira v ospra-
vedliujici milosrdenstvi Kristovo je srdcem a
tajemstvim kiestanského zivota.

f) Souhrnem lze fici, Zze uéeni o ospra-
vedInéni z milosti a z viry, podrobné vypraco-
vané z potfeby jasného vymezeni proti fari-
zejskému pojeti cirkve [viz svrchu odd. a],
neni pies tento zvlastni a do jisté miry nahodny
podnét pouhou vedlejsi nebo dokonce nahod-
nou linii Pavlova mysleni, nybrz ze se v ném
se zvlastni vyraznosti vyjadiuje, jakou povahu
ma milost Bozi i kiestantv zivot. Je to milost
zalozena v osobé a dile JeziSe Krista, ktera
nesnese zadného dopliiku ani rozdéleni srdce.
Pfichazi k nam ve slovu zvésti, ktera zada celé
a odpovédné rozhodnuti viry. Toto rozhod-
nuti se prvotné déje pii kitu, jimz jsme zasa-
zovani do obecenstvi Kristova lidu a zavazo-
vani k chozeni v novoté zivota, k poslusnosti
spravedlnosti Bozi. V tomto svém celku a
v této plnosti je ueni o ospravedlnéni nej-



zietelnéjSim a nejzakladnéjsim theologickym
vyjadienim Pavlova evangelia.

Svédectvim toho také jest, ze u Pavla je
ospravedlnéni v Zivé vnitini souvislosti s né-
kolika jinymi dulezitymi pojmy. Jak ukazuje
R 5,1.10-11 i 2K 5,18-21, je ospravedlnéni
tésné spojeno se *smifenim. Formalné feceno
je tu smifeni pojimano jako disledek ospra-
vedInéni. Pfimétenéjsi vsak je fici, Ze smifeni
vyjadiuje, jaka je vlastni, vnitini napli pojmu
ospravedInéni, ktery je sam o sobé ponékud
formalni, takika pravnicky. Cely nas vztah
k Bohu se zmeénil, na misto nepratelstvi na-
stoupil *pokoj, a to ovSem ne nasi zasluhou,
nybrz zcela z iniciativy Bozi v Jezisi Kristu. — S
jiného hlediska lze tentyz stav véci vyjadrit
vétou, ze se nam v ospravedInéni skrze Krista
dostava Boziho *odpusténi. Vidéli jsme jiz, ze
se apostol R 3,25 snazi vylozit, jak je vyliti krve
Kristovy nutné, ma-li byt odpusténi nasich
prestupkl projevem Bozi spravedlnosti a nikoli
smazanim jeho vé¢ného fadu. Podobné R
4,6-8 je odpusténi htichil citditem ze Z 32,2
ukazano jako podstata toho blahoslavenstvi,
kterého se nam dostavd v pfivlastnéni
spravedlnosti bez skutki. Lze takrka fici, ze
ospravedlnéni a odpusténi jsou pojmy sy-
nonymni [souznac¢né], jenze ospravedlnéni
zietelnéji upozorfiuje na vztah odpusténi
k Bozi spravedlnosti, kterd se projevila v obéti
Kristové. Tato souznaénost obou pojmi vy-
svétluje, pro¢ Pavel o odpusténi hiicht mluvi
pomérné ziidka, uzivaje pritom _nékolika
teckych slov /afesis, po pt. afienai R 4,7; Ko
1,14; Ef 1,7; *paresis R 3,25; charizesthai R 8,32;
Ko 2,13; 3,13; Ef 4,32; o odpusténi mezi lidmi
2K 2,7.10; 12,13; toto posledni slovo vlastné
znamena »z milosti udé€liti«, »darovati« a mize
byt uzito i o jinych darech nez je odpusténi, tak
1K 2,12; Ga 3,18; F 1,29; 2,9; Fm 22].
Pojem odpusténi je u Pavla jinde zastoupen
pojmem ospravedInéni. - V nékterych vyrocich
je ospravedlnéni spojeno s *posvécenim, tak
1K 1,30; 6,11; R 6,19.22. Jim se vyjadiuje
ucinek ospravedlnéni: jsme jim odliseni a
oddéleni od dosavadniho nepravého zivota a
uréeni i odevzdani sluzbé Bozi spravedlnosti. -
Ve vyroku, ktery je jakymsi programatickym
zahlavim_Pavlova vykladu o spravedlnosti v
Kristu [R 1,16], je tento pojem _spjat se
*spasenim, podobné i R 10,10. Z R 5, 9-10
vychazi najevo, Ze spaseni po vytce oznaduje
budouci, eschatologické odhaleni a dovrSeni
toho, co je predjimkou jiz dano v pfitomném
ospravedInéni a smifeni. Nebylo by vSak
spravné, tento rozdil v diirazu chépati jako
protiklad obou pojmu: vzdyt' R 8,24 pravi, ze
jsme byli spaseni, arci nadéji, a Ef 2,5.8 je
slova spasiti uzito jako souznacéné nahrady za
ospravedInéni.

5. Uceni o ospravedlnéni z milosti a z viry
je ptiznaéné pro apostola Pavla. V ostatnich
typech novozakonnich neni vypracovano
se stejnou vyslovnosti a pfesnosti, pfesto vSak
i tam ma bud zietelny ohlas nebo dulezité
vécné paralely. Neni divu, Ze se ozyva v episto-
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lach pastoralnich, které pokracuji na linii
Pavlové a snad i zpracovavaji nékteré zlomky
jeho puvodnich listi. Jejich pozornost je sice
zaostfena na zachovavani pokladu uceni presné
formulovaného, na bedlivé zachovavani cirkev-
niho fadu a na zivotni praxi, drzenou v mezich
spolehlivé ustalenych mravnich ptikazl, piesto
vsak se tu neztraci zakladni Pavliv poznatek
o ospravedlnéni z milosti, nikoli ze skutki.
Nejzretelnéji je vysloven Tt 3,5-7, ale je také
v pozadi vyroku 1Tm 1,9, podle néhoZz Zakon
neni uréen spravedlivému [sr. Ga 5,23] a neni
tedy ani zékladem pravé spravedlnosti, nybrz
jen hrazi proti vysttelkim lidské bezboznosti.
- Podobné asponi heslovité zachyceni zakladni
these Pavlovy nalézdme ve zpravé Skutku
O jeho teci [Sk 13,38-39]. - Také v epistole
k Zidim, jejiz autor patii do kruhu pokraco-
vatelll Pavlovych, ozyva se uceni o ospravedl-
néni. Citat z Abk 2,4 piinasi Zd 10,38 arci
s ponékud jinym akcentem nez Pavel: jde tu
spiSe o vytrvalost viry nez o jeji upnuti k ospra-
vedlinujicimu ¢inu smrti_JeziSe Krista. Ale Zd
11,4.7.33, ano kapitola Zd 11 jako celek jasné
ukazuje, ze autor této epiStoly dobie védél, ze
pravé spravedlnosti dochazime jen z viry a Ze
vira je proto zpusobem, jimz se ustavuje a pro-
jevuje nasSe spravedlnost. - Jiz jsme ukazali
[nahote odd. 3], ze ve zvésti JeziSoveé podle
synoptikl je uceni o ospravedInéni pfipra-
veno dvoji mys$lenkou: jednak dirazem na
svrchovane, JeziSem udilené odpusténi jako na
zaklad pravého vztahu k Bohu, jednak zvésti,
ze v den soudu obstoji ten, ke komu se pfizna
Jezis. - Evangelium podle Jana se otazkou
spravedlnosti nezabyva soustavné. Zduraz-
nuje vSak velice, ze eschatologické skuteénosti
jsou jiz pfedjimkou pfitomny v osobé& JeZiSove.

V této souvislosti prohlasuje: kdo véti v JeziSe,
na soud nepfijde [po pf.: nebude odsouzen],
ale pieSel ze smrti do zivota; kdo vSak nevéfi,
jiz jest odsouzen [J 3,18.36; 5,24]. Stejny za-
kladni smysl maji i slova J 16,8-9, jejichz vy-
klad je v podrobnostech ovSem obtizny.

V téchto vyrocich J je jinymi slovy feceno
totéz, co mini Pavel svym ucenim o ospravedl-
néni v Kristu, pfijimaném virou. Je to patrno
i1J 1,9-2,2 kde odpusténi hiicht je spojovano
pravé se spravedlnosti Bozi a odvozovano
z piimluvy JeziSe Krista, pravého Spravedli-
vého. U J neni ov§em vyslovné uvadén proti-
klad proti skutkim zakona, i kdyz J 1,17 je
milost a pravda v Kristu stavéna proti Zakonu
MojziSovu. Jan vSak stejné jako Pavel ukazuje,
ze vetit znamena: vzdat se kazdé falesné
jistoty zalozené v ¢lovéku a ve *svété, a zit
ve *svétle pravdy Bozi, ktera se s nami setkava
v Jezisi. - V prvnim listu, nadepsaném jménem
Petrovym, ozyva se zvést, ze Jezi§ Kristus
zemiel za hiichy naSe, spravedlivy za nespra-

vedlivé [1Pt 2,22-25; 3,18], abychom
ustali od hfichu a byli zivi spravedlnosti
[2,24; 4,1-2]. Neni tu pfizna¢ného

pavlovského protikladu proti skutkim —
naopak, o skut-
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cich se tu vzdy mluvi jen v kladném smyslu:
1Pt 1,17; 2,12 — a ozyva se tu motiv nového
zrozeni [1Pt 1,23], ve vlastnich listech Pavlo-
vych v této podobé neznamy. Pfes tyto ne-
pochybné rozdily je vSak i v 1Pt taz zakladni
zvést o spaseni, zalozeném v zastupné smrti
Kristové a pfijimaném virou [1,9].

Zvlastni misto ma epiStola, nadepsana
jménem Jakubovym, nebot’ zde jsou vyslovné
popirany nektere formulace znamé z Pavla.
Jde hlavné o znamy oddil 2, 14-26. Tam se
ve v. 23-24 citat z Gn 15,6, jimZ Pavel R 4, 3-
23; Ga 3,6 opira uceni o spravedlnostl z viry,
Vyklédé v ten smysl, Ze Abraham byl ospra-
vedlnén ze skutku, ne z viry toliko. Nema
smysl popirat protikladnost Pavlovych a Jaku-
bovych formulaci. Tim vSak jesté neni feCeno,
ze je v nesmifitelném rozporu véc, kterou oba
maji na mysli. Je zfejmé, ze Jk mifi na jiné
pojeti viry neZz je Pavlovo. Vidéli jsme, ze
Pavlovo uceni o spravedlnosti z viry ma pravy
smysl jen tehdy, je-li vidéno v Zivé souvislosti s
celym dilem Kristovym, s obecenstvim cirkve a
s odpov&dnou poslusnosti spravedlnosti Bozi,
¢ili: neni-li pohled upiran na osamocenou viru,
na viru jako lidsk}'f vykon nebo stav mysli.
Mohlo se vsak stat, Ze tato Ziva souvislost byla
porusena a Ze vira byla chépana jen ]ako theo-
retické presvédceni o jistém stavu véci nebo
o spravnosti jistych vypovédi. Patrné uz za
zivota Pavlova dochazelo k podobnému ne-
pochopeni [viz R 3,3-6; 6,1 a svrchu odd.
4 d]. Takovouto jen na theorii omezenou viru
chapat jako »nahradu« skutkl a pfipisovat ji
ospravedlnujici moc by nutné vedlo k nebez-
pecnym dusledktim. Proti podobné jen theore-
tické vife se obraci Jk 2,19, ji prohlaSuje za
mrtvou 2,26. Jeho diraz na viru poslusnou,
v zivoté osvédCenou je zcela ve shodé s vlast-
nim minénim Pavlovym. Bylo vSak patrné
potiebi vyjadfit jej velice jasné a ostie proti
nékterym Pavlovym zakiim a pokracovatelum -
je nejpravdépodobnéjsi, ze Jk je spis po-
pavlovsky - a podnes je »jakubovského« diirazu
velice zapotfebi proti nebezpeci podobného
skresleni. Jen ]e tteba pamatovat, ze existuje
nejen mrtva vira, nybrz také mrtvé skutky
[Zd 9,14], t. j. skutky konané v domnéni, Ze si
jimi ze své moci, bez potieby naproste
milosti Kristovy, ziskame spravedlnost pied
Bohem. S.

Osrdi, lat. pericardium, vak srde¢ni. Jr 4,19
v doslovném piekladu: »Stény mého srdce«.

Ostatek, to, co [po]zistalo, co uniklo
zkaze, bylo zachranéno, pieckalo zkazu, zbytek
[Lv 2,3; 2Kr 4,7, Z 76,11; 1z 44,17 a j.], konec
[Kaz 10,13]. Vyraz o. ve spojeni s lidmi muze
byt také oznacenim potomstva [Gn 45,7;
2S 14,7; 1z 14,22. U Mi 4,7 ptekladaji Kral.
piimo »potomky«, a¢ pravé zde jde o theol.
vyraz »ostatek«]. Hebrejstina ma pro oznaceni
o-u Ctyfi rizné hebr. kofeny s riznymi odstiny,
které cestina naznacuje ruznymi preklady. Do
podrobnosti vSak se nemizeme poustét.

0. ma v bibli také vyznam theologicky.
Jde tu vétSinou o pieklad §9dr [sr. Iz 7,3]
a s”erzt Podle J1 2,32 povola Hospodin ostat-

je na hote Siénu a v Jerusalemé. Myslenka 0.

byla ziva zvlast¢ v dobé, kdy zili lidé, kteti
preckali katastrofu a unikli zajeti [2Kr 19,4.
30n; Iz 37,4.31n; 2Pa 30,6], ale zdhy nabyva
toto jméno eschatologického zabarveni [sr. Am
5,15; Mi 2,12; Jr 6,9; 8,3; Ez 11,13; Ezd 9,8], i
kdyz snad nikdy nezmizelo ponéti, Ze o. je také
soucasné veli¢inou, jiz prorok zvéstuje prichod
Bozi [Am 5,15]. Pojem o. miZe mit ze samé
své podstaty dvoji funkci. Mize byt hrozbou:
nezistane nic nez o., maly zbytek; ale muze
byt téz =zaslibenim: pies pfisnost soudl
Hospodinovych nebude s Izraelem jesté konec,
zustane o. jako pocatek a jadro nového
ustaveni lidu Hospodinova. Tento zakladni
vyznam je v ruznych vrstvach SZa rozmanité
rozvadén a zpracovavan. Zvlast¢ v okruhu
IzaiaSoveé se stava o. odbornym theologickym
vyrazem, jenz tvori staly prvek v ocekavani
soudu a spasy [sr. Iz 1,8n; 7,3n; 10,20 nn;
11,11n; 46,3; Jr 23,3; 31,7; Mi 5,7; Sof 2,9;
3,12n]. Bude to aspon ve srovnani s odsouze-
nymi a zahynulymi »mali¢ky pocet«, ktery
pozistane z celé¢ho Izraele [Dt 4,27; 28,62;
Iz 46,3], i kdyz pijde o zarodek, jenz se ma
rozliSovat [Jr 23,3]. Jednou je ‘tak oznaéen
severni Izrael [2Kr 21,14; 1z 10,28; 28,5; Am
5,15, 7,2.5], jednou jen jiini [zrael [2Kr 19,

; Z 78,67n; Iz 37,31; Jr 40,11.15; 42,15.19;
43,5; Oz 1,7], jindy jen Juda nebo Jerusalem
[2Kr 19,4; 1z 37,4; Jr 8,3; 24,8; 38,4; 52,15;
Ez 5,10; Neh 1,2n], nebo Sion [Iz 1,8; 49,
14-21; Ez 9,4.8] nebo jen Masfa [Jr 41,10,16].
Je patrno, ze pfedstava o-u se stale zuzuje, az se
soustiedi na pouhy *vystielek [Iz 4,2; 37, 31],
Mesiase [Mi 5,1nn; Iz 9,6], kolem néhozZ se
ov§em shromazdi vyvoleni jako zarodek lidu
Boziho.

SZ je plny myslenky o o-u, zachranéného
ze vSeobecné zkazy jako nasledku hiichu: Noé
[Gn 7,23], Abraham [Gn 11,8; 12,1nn],
Josef [Gn 45,7], Mojzi$ [sr. Ex 32,10n] byli
vyvoleni Bohem, aby se stali zakladateli novéno
pokoleni; podobn¢ Kalef, Jozue, Samuel,
sedm tisic téch, ktefi se nesklanéli pted Balem
[1Kr 19,18], a proroci, zvlasté 1zaias, ktery
se svou rodinou [se svymi zaky-ditkami Iz
8,18] mel vytvofit zdrodek, ostatek, jehoz vid-
cem mél byt sam Immanuel [1z 6- 8]. Podob-
nym ostatkem mél byt Sluzebnik Hospodintv a
danielovsky Syn ¢lovéka. Pti tom nejde o
néjaky nahodny zbytek po katastrofé, ktery ji
pfeckal — Buh hrozi pfece Gplnym zni¢enim
Izraele [Ez 7,16.24n; JI 2,3; Am 3,12; 5,1n;
6,9n; 8,1nn; 9,1nn; P1 2.22] ! —, nybrz o néco,
co Buh da [1z 8,18], povola [J1 2,32], co péstuje
a nosi od zivota matky [Iz 46,3n], nad ¢im se
snad slituje [Am 5,15], co »shledd a zbéte a
sezene dohromady« [Iz 11,11; Mi 2,12], co
spadne jako rosa od Hospodina [Mi 5,7], co
Buh zanecha [Iz 1,9], kdo byl zapsan v knize
zivota [Iz 4,3]. Bih sam polozi zakladni ka-



men na Siénu [Iz 28,16] pro o., ktery pozistavi
[Sof 3,12n], stvofi, ticba se to mnohym bude
zdat neuvétitelné [Za 8,6]; ulini to ze své
horlivosti [2Kr 19,31; Iz 37,32], milosti [Jr
31,2; Am 5,15], lasky [Iz 46,3n] a z ochoty
vysvobozovat [Jr 31,7]. Jde zkratka o svrcho-
vané *vyvoleni Bozi. Tim uz je vyloucena
myslenka zasluhy nebo mravnich a nabozen-
skych ptedpokladt se strany ¢loveéka. Clovek
se sice smi modlit za uchovani o-u [Z 79,11; 1z
37,4; Jr 42,2], ale Buh sam vyvoluje za o.,
koho chce. Nejde o »svaté« lidi [»ostatky z ro-
diny této neslechetné« Jr 8,3], které Bith pro-
hlasi za o. Vzdyt musi o. nejdiive zachranit,
odpustit mu htichy [Mi 7,18; Jr 50,20], musi
sdm v »ten den« vyhladit jména model a
ducha necistoty ze zemé [Za 13,2] a prohnat
ostatek ohném jako zlatnik stfibro a zlato
[Za 13,8n], musi mu dat dar Ducha [Ez 36,
24-27; 37,23n; 39,29; J1 2,28n], aby se navratil
k nému, obratil se, zaujal spravny postoj k
nému Iz 10,20nn]. Vira neni podminkou
toho, aby se stal nékdo ostatkem, ale ovSem,
kdo byl Bohem vyvolen za ostatek, ten vé&ii
[Iz 10,20 sr. 28,16], oc¢ekava na Hospodina
[Iz 8,16-18], bude slouti svaty [Iz 4,3], ne-
ucini nepravosti a nebude lhat [Sof 3,12n].
S mySlenkou o. je tedy samoziejmé spojena
predstava oddé€lenosti [Ex 33,16] a tzkého
spojeni s Bohem [Iz 28,5; Mi 2,12n; 4,7].
Pfesto vSak bude tento o. Zit »uprostied na-
rodi mnohych« [Mi 5,7], ale nezavisly na
nich. Bude jim »jako rosa od Hospodina, jako
tisi dest'ové, skrapéjici bylinu« [sr. Sof 3,12],
ale také jako »lev mezi zvéii divokou [Mi 5,8
sr. Sof 2,7.9]; narodové se pohrnou k Sionu,
aby se naucili chodit po Hospodinovych stez-
kach [I1z 2,2-4; Mi 4,1-5]. Nebot i »ostatkové
z pohanu« d0]d0u spasy [Iz 45,20nn; sr. Za
9,7, 14,16; Ez 36,3.5.36]. Témto o-am vzbudi
Bih pastyre z rodu Davidova [Ez 34,23nn;
37,23n; Jr 23,3nn]. K nému, reku udatnému
[1z 9,6], se o. obrati [Iz 10,21] a navrati [Mi
5,2nn].

V NZ navazuje na mySlenku o-u zvlasté
apostol Pavel, ktery feSi otazku vyvoleni a
zavrzeni Izraele podle téla [R 9-11]. Ostat-
kové »podle vyvoleni milosti« [R 11,5] jsou mu
ti, ktefi uverili v Krista, onen kdmen na Sionu,
predpovédény od proroka [1z 8,14; R. 9,33].
V Krista uverili ovsem Jen vyvoleni [R 11,7],
a to jak ze Zidd [Pavel sam je mezi n1m1] tak
z pohanu Pravda, Zidd je mezi vé&ficimi
zatim malo, ale jsou pfislibem, Ze »zatvrdilost
z Castky« je jen dodasna [R 11,25]. O., ktery
existuje nyni, je jen za¢atkem Boziho smilovani
nade v8emi [R 11,32 sr. 11,11.23]. Zatim co
ve SZ vedla linie od mnohych k nepocetnému
o-u, vede v NZ od nepatrné¢ho o-u, predstavo-
vaného Kristem, k vyhlidce, ze vSichni naro-
dové budou hledati Pana [Sk 15,16n; sr.
L 13,19], i kdyzZ stale plati vystraha Mt 7,13n.

Ostati, stC. = obstati, vydrzeti, udrzeti se,
odolati [Lv 26,37; Joz 1,5; 1S 6,20; Z 1,5;
27,13; P 19,21; 1z 4,7, Am 2,15; Mal 3,2;
Zj 6,17 aj.].

Ostati-Ostrov [567]

Ostati se, st¢. = udrzeti se [2S 23,10,
hebr. = ptilnouti].

Ostaviti ma v bibli dvoji vyznam: a] Od-
staviti_[dité od prsu], pfestat s kojenim [Gn
21,8; Z 131,2; 1z 11,8; 28,9; Oz 1,8]. Pales-
tinské matky kojily a dodnes koji dva az tti
roky. Odstaveni byvalo spojeno s rodinnou
slavnosti [Gn 21,8] a obétmi [1S 1,24]. - b]
Zustaviti, zanechati [Mal 4,1; Mk 13,2].

Osten, st¢. = §picaty prut, bodlo k po-
hanéni dobytka. Kral. tak piekladaji ve SZ
dvé hebr. slova, z nichz jedno znamena trn,
trni [Nu 33,55 sr. Joz 23,13; Jb 5,5; Pt 22,5],
druh¢ zaostteny nebo okovany dlouhy bodec

Egyptsky orac pohani sprezeni krav zaspicatélou
holi, ostnem. Malba z kralovskych hrobii
v Thebach.

Izraelcim Zivnost kovarskou nastala nesnaz i
se zaostfivanim ostnt [1S 13,21]. Sagmar,
syn Anativ, pobil »ostnem voli« 600 Filistin-
skych [Sd 3,31]. V pfeneseném smyslu jsou
pfirovnavana k ostnim slova moudrych [Kaz
12,1]: pusobi sice bolest, ale pobizeji k ¢innosti
dusevni i mravni. »ZpéCovati se proti ostniim«
bylo uslovi, znamé v fecké literatuie, zvlasté
dramatické; oznaCovalo marny a Skodlivy
pokus vzpirati se silnéj$i moci, at’ uz lidské
nebo bozské. Je zajimavé, ze Pavel v podani
Lukasovu uzil tohoto pfislovi, kdyz mluvil pied
hellenisticky vzdélanym Agrippou, aby mu
vylozil, co mu ekl Kristus pfed Damaskem
»zidovskym jazykem« [Sk 26,14]. V 1K 15,
55n [sr. Iz 25,8; Oz 13,14] je ptirovnavan
htich k [otravenému?] ostnu, jehoz uziva
smrt za svilj nastroj, takze se stava tyranem
¢loveka. Ponévadz vsak Kristus pfemohl hiich,
zbavil soucasné smrt jeji moci tak, jako kdyz
nékdo vytrhne zihadlo [sr. Zj 9,10] nebezpec-
nému hmyzu nebo zbavi pohanéce dobytka
jeho bodce. Proto mize Pavel vitézné jasat:
1K 15,57 [sr. R 8,1nn]. O poméru Zakon-
htich-smrt viz R 7,7nn.

Ostrov, hebr. '/, znamena nékdy oby-
vatelnou pevninu v protikladu k vodé¢ [Iz 42,
15], ale zpravidla o. v naSem slova smyslu nebo
pfimotsky kraj [tak Palestina a Fénicie jsou
nazyvany o-em, Iz 20,6; 23,2.6, rovnéz pobiezi
Malé Asie a Recka, Gn 10,5]. »O-y motské«



[568] Ostrici-Osvécovati

[Est 10,1; Ez 26,18] jsou oznafenim o-0 ve
Sttedozemnim mofi; v Z 72,10; Iz 42,10 jsou
0-y prosté oznacenim zapadu proti vychodu.
Je-1i Tyrus oslovovan jako o. [Iz 23,2], je to
snad myS$leno doslovné, nebot’ Tyrus ve staro-
véku byl skute¢né o-em. O. Citim je nejspise
Cypr [Jr 2,10; Ez 27,6], Kaftor se tradi¢né
poklada za Krétu [Jr 47,4]. »Ostrovové na-
rodii« [Iz 41,5; Sof 2, 11] oznacuji nejvzdale-
né&jsi koncmy zemé a ]ejl obyvatele. Jde tu bud’
0 0-y Stiedozemniho mofte, tehdy sotva znamé,
anebo o bézné tehdy pfesvédéeni, ze svét je ob-
klopen vodami, takZe nejvzdalenéjsi kraje jsou
biehy svétového mofe.

V NZ mame zminku o péti o-ech: Cypru
[Sk 4,36; 11,19n; 13,4; 15,39; 21,3.16; 27.,4],
Kréte [Sk 27,7.12n.21], Klaud¢ [Sk 27,16],
Malité [Sk 28,1] a Patmu [Zj 1,9].

Ostrici, st¢. = ochraniti, uchraniti, byti
straznym, ostfihati [Z 41,3].

Ostrihati ma ve st¢. dvoji vyznam: a] hli-
dati, opatrovati, byti straznym [Gn 2,15; 3,24,
28,15; 30,31; Ex 23,20; Nu 3,8; 6,24; Dt 4,9;
32,10; 1S 7,1; 26,15n; 2Kr 12,9; Z 12,8 a Pt
23,26; Pis 1,6; L 4,10; 8,29; 11,21; Sk 12,4;
25,4; Ga 3,23; 1Pt 1,5 a j.], dati si pozor [Pf
21,23; Kaz 5,1; 1z 56,2; Mi 7,5]; b] zachovati,
zachovavati [Ex 12,17; 20,6; Dt 5,1.12; 7,11;
12,32; Sd 13,14; 2S 22,22; 2Pa 13,11; Z 105,
45; 119,44; Pt 3,1; 7,In; Kaz 12,13; Iz 56,1;
Mal 2,7; Mt 19,17.20; L 11,28; J 9,16; 14,15;
1J 2,3n; Zj 1,3; 3,8 a j.]. Ostiihati se = zacho-
vati si, zachovavati se, uchovavati se, zacho-
vati se [1Tm 5,22; Jk 1,27]. - Osttihati *vlasy
[Ez 44,20; 1K 11,6].

Ostychati se, st¢. = bati se, stydéti se,
stititi se [1S 3,15; Jb 6,7; 32,6; Z 90,11; Mk
6,20; 9,32; 2Pt 2,10]. »Bez ostychani se« =
bez ostychu bez studu [Pf1,11].

Osudi, st¢. = nddoba [sr Sk 9,15; Zd
9,21], urna. U Iz 13,5 je tak prekladano hebr.
Kli = nastroj, nadobl zbran. V 1Te 4,4 jde
o obraz vlastniho t&la [sr. 2K 4,7; 1S 21 ,9]
snad jako schranky duse. Apostol zada vaby
kiestané méli své vlastni télo v kazni [sr. R. 6,
19]. V 1Pt 3,7 jsou zeny oznaCeny za »mdlejsi
osudi« ve srovnani s muzi. Muzi i Zeny jsou
nadobami, zhotovenymi ke sluzbé Bohu [sr.
1z 64,8; Jr 18,6; 1Te 4,4n], zeny vSak jsou
slabs§i. Proto maji byt muzi ohleduplni, tim
vice, ze jsou spoludédickami milosti vé¢ného
zivota. Kazda neohleduplnost narusuje modli-
tebni Zivot. Hej¢l-Sykora pieklada: »Muzi,
Zijte rozumné se svymi zenami, jakozto se slab§im
pohlavim«.

Osusiti = vysusiti [Z 74,15; Oz 13,15].

Osuty = vrchovaté nasypany, vrchovaty
[L 6,38].

Osvécovati, osvititi ma ve st¢. mnoho-
nasobny vyznam: =zapuditi tmu, osvétliti,
rozsvititi, svititi; objasniti, vykladati, vyuéo-
vati, vyjasniti; slavnym udiniti; uiniti, aby
nékdo lépe vidél; o. rozum, mysl = pouciti,
zbaviti temnoty a p. Jde tedy o pivodni i pre-

neseny smysl slova. Podobné je tomu v bibli.
V pivodnim smyslu na pt. Gn 1,15; Ex 14,
20; Jb 37,14; Z 105,39; sr. Neh 9,12.19; L 2,9;
11,36. V pteneseném smyslu na pf. Z 18,29
[2S 22,29]: Buh osvécuje temnosti mé = Buh
mne Vede; Kaz 8,1: moudrosg osvécuje oblicej
= ¢ini jasnym, rOZJasnuJe Z 19,9: prlkazam
Hospodinova osvécuji oci, t. j. pusobl ze oci
yidi, jsou nastrojem poznani [sr. Ezd 9,8;
Z 119 130]. Modli-li se zalmista [Z 13,4] o
osviceni o¢i, aby neusnul snem smrti, prosi za
to, aby se dockal spasy. Spasa tu muze byt
pfi¢inou nebo nésledkem osviceni. Osviceny
duch [Jb 20,3] = hebr. duch rozumnosti,
pochopeni, chapavosti, tedy chéapavost, roz-
umnost. U Dn 5,11.14 stoji vedle sebe osvice-
nost, rozumnost a moudrost. V pivodnim
textu je »svétlo«. Je tézko odlisit tyto tii du-
Sevni schopnosti. Dulezité je, Ze jsou spojovany
s »duchem bohl«. »Osvititi tvar nad nckym«
[Nu 6,25; Z 31,17] = obratiti se tvaii k né-
komu, a to v pratelstvi a ptizni [sr. Z 44,4;
opak: skryvati tvai Dt 31,17n; Jb 13,24; po-
staviti tvaf proti komu Lv 17,10; Z 34,16n].
Bozi ptizen je dusi totéz co sluneéni zafe télu
[sr. Zy 21,23; 22,5]. »Osvititi to, co je skrytého«
[IK 4,5] = vrhnouti svétlo na tajemstvi,
objasniti tajemstvi.

V NZ jsou pojmy osviceni, osvécovani
spojovany s Kristem, jenz je pravé, skuteéné
*svétlo. Jde tu o spasitelné svétlo, které nejen
ozafuje, ale i svétlem napliuje kazdého ¢loveka,
jenz Krista pfijal virou [J 1,12 sr. 1,9; spravnéjsi
pieklad tohoto mista je: »To pravé svétlo, jez
osvécuje kazdého Cloveka, piisSlo na svét«]. Neni
jiného zdroje spasitelného svétla nez Slovo,
vtélené v Jezisi Kristu. V 2K 4,1-6 snad
vzpomind Pavel na udalost damasskou [Sk
26,18 sr. 2K 4,6], ale vyklada ji tak, Ze on,
farizeus, spatfil spasitelnou slavu Kristovu
[»tent’ se osvitil v srdcich nasich», »svétlo evan-
gelium slavy Kristovy«], zatim co jinym »bih
tohoto svéta [= satan] oslepil mysl, takze se jim
nezasvitilo svétlo evangelia o velebnosti
Kristové. Jen ten, jemuz se rozednilo v srdci
pusobenim svétla Kristova, je schopen kazat
tak, ze poznani Bozi slavy na tvati Kristové je
ucinné, t. j. vede k poznani této spasitelné slavy,
[»k osviceni znamosti slavy Bozi v tvati Jezise
Krista,« v. 6]. Kdo takto poznal JeziSe Krista,
muze dospét jesté k dukladnéjSimu poznani,
takze ma osvicené o¢i mysli i pro nadéji
budouciho bohatstvi slavné¢ho dédigtvi, jehoz se
Véf‘lClm dostane [Ef 1,18]. Podle Zd 64 ]e toto
osviceni mysli [sr. Zd 10 ,32], jez umoziuje
spatfiti  spasitelnou slavu Krlstovu dilem
Ducha sv. Pravé proto je nemozné *osvicen}'/m,
kdyby odpadli, obnoviti se k pokani.

Pojem osviceni [illuminatio] mél vyznamné
misto v reformacnim uéeni o tadu spasy /ordo
salutis], jenz se tykal jednak spasitelného dila
Kristova [znovuzrozeni, ospravedlnéni, mys-
tické spojeni], jednak prostredkd milosti [po-
volani, osviceni] a kone¢né¢ duchovniho vy-
voje kfest'ana [obraceni, posvéceni, obnoveni],



Illuminatio je oznaCeni ¢innosti Ducha sv.
jez se netyka jen intelektu, ale i viile. Poznani,
k némuz vede Duch sv., neni totiz jen poznani
rozumové, ale vnitini poznani, kofenici v srd-
ci, tedy vira, vazana vzdy na Slovo BozZi, zjevené
v Kristu.

Osvédceni = svédectvi, doklad [Iz 8,16].
»Nenechat sebe bez osvédéeni« = vydavat
0 sob¢ svédectvi, projevovat se [Sk 14,17].
V 1Tm 2,5n se mluvi o tom, ze Jezi§ Kristus je
prostiednikem mezi Bohem a lidmi. Tato
skute¢nost byla dosvédcena, vyhlaSena v pravy
Cas [Kral. ponékud nesrozumitelné: »Na osvéd-
¢eni ¢asem svym.« Hej¢l-Sykora: »To bylo
v svij Cas zjeveno.«]. »Na osvédceni« [Zd 3,5]
= k dosvédceni, na svédectvi. »K osvédc¢ovani
evangelium milosti« [Sk 20,24] = abych vy-
daval svédectvi o evangeliu, abych podal své-
dectvi evangeliu o milosti Bozi. »S osvéd¢ova-
nim vypravoval o kralovstvi Bozim« [Sk 28,
23] — wvykladal svédectvi o kralovstvi Bozim.
»Pripominej s osvédCovanim« [2Tm 2,14] =
zapfisahej lidi pfed Bohem! *Svédectvi.

Osvédéeny = dosvédéeny [R 3,21].

Osvédciti [se] *OsvédcCovati [se].

Osvédéovani *Osveédéeni. *OsvédCovati
[se].

Osvédcéovati [se], st¢. = dotvrditi [Jb
15,5; 16,8; L 11,48], dokazati, svédectvi o cem
vydavati [Sk 2,40; 8,25; R 2,15; 8,16], *svéd-
¢iti [Mt 23,31], ujistiti [Sk 20,23], prohlasiti
[Sk 20,26], dosvédcovati [Sk 18,5; Zj 22,18];
osvédéovati se kym = za svédka koho brati
[Dt 4,26; 30,19; 31,28]; osvéddéiti skrze Pana
= dovolavati se svédectvi Pané, zaptisahati
n€koho v Panu [Ef 4,17]; osvédéiti nékomu =
zapfisahati nékoho, zavazati nékoho [1Tm
5,21].

Osvicen *Osvécovati.

Osviceni, osviceny *Osvécovati.

Osvititi *Osvécovati.

Osvititi se, rozzafiti se, vyjasniti se,
o mdlych ocich unaveného ¢lovéka, ktery oktal
[1S 14,27.29 sr. 1S 30,12]. *Osvécovati.

Osvoboditi se ve vyznamu vzmuZiti se,
nabyti nové duvéry v 1Te 2,2. *Svoboda.

Osvobozen, osvobozeny  *SluZebnik.
*Svoboda.

Osypati, st¢. = okolo sypati, zahrnovati,
obsypati. Tak ptekladaji Kral. v Z 68,20 hebr.
vyraz 'dmas = nositi, nésti [Iz 46,3], zdvihati
[Za 12,3], naloziti [Gn 44,13; Neh 13,15].
Kral. museli vlozit »dary« a poznamenavaji,
ze jini prekladaji: »Kazdého dne na nas bie-
meno vzklada, avSak jest Bohem spaseni
naSeho.« Dalo by se také piekladat: »Kazdého
dne nas zdviha, nese.«

OsSemetnost, oSemetny, sté. uUskocnost,
usko¢ny, neuptfimnost, podvodnost, opak u-
pfimnosti, sprostnosti [sr. 1Tm 1,5]. Kral. tak
prekladaji pét hebr. kofenid: sav’ = nicota,
lez, fales [Jb 35,13: liché natky]; mirma =
podvod, klam [Z 17,1; 52,6], chdnéf, chonef
= ruha¢, svadce; pokrytec, pokrytecky [Iz
10,6; 32,6]; bagad — byti nevérny, odpadlik
[P¥ 21,18; 22,12], a Seker = lez, klam [Pt
26,28].

Osvédceni-Otce nas... [569]

OfSsitka, sté. = oSatka, o$itd misa neb na-
doba ze siti, prouti nebo slamy, slaménka, ko-
satka. Ex 2,3.5.

Ostip = ostép, kopi. Vedle mece, §titu a.
luku obvykla soucast vyzbroje. Byly dvojiho,
druhu: bodné a vrhaci. U 1z 2,4; Mi4,3.

N
il

Bronzové spice oStépii nalezenych Macalisterem v
Gezeru.

[hebr. chnit] $lo snad o kratké kopi s okova-
nou $pickou, uréené k probodavani. Mohlo
v8ak byt i vrhano. U J1 3,10 [hebr. romach]
jde snad o dlouhé kopi, urcené k probodavani,
ne k hazeni.

Otaflovati, z ném. = obloziti, obkladati
[1Kr 6,15].

Otaviti se, st¢. = zmoci se, k sile pfijiti,
sebrati se, zotaviti se [2Pa 14,13].

Otazati se *Tazati se.

Otazka *Hadati se, hadka.

Otée nas... [modlitba Pané], vzorna *mod-
litba, kterou dal Jezi$ svym ucednikim, je do-
chovana ve dvou versich a pokazdé v jiné
souvislosti: L 11,2-4; Mt 6,9-13. Pavodni
text Matousuv se kon¢i slovy »vysvobod’ nas od
z1ého.« Chybi obvykly u nas zavér: »Nebot’
tvé jest kralovstvi, moc i slava na véky. Amen.«
Tomuto konci fikame doxologie, chvalofec,
chvalozpév. To je pozdé&jsi cirkevni, liturgické
zakonceni, kterym snad po slovech mluvéiho-
v modlitbé cely sbor shromazdénych, mléky
modlitbu sledujicich anebo v duchu tise opaku-
jicich, pak hlasité uzaviral kazdou modlitbu.



[570]0tcovsky-Otec [Clovek]

Tuto doxologii si nékteti opisovaci NZa patrné
poznamenali na okraj a pozdéji tato vlozka
vnikla do vétSiny rukopisi NZ [viz *Novy
Zakon 4]. Pavodni text L ma ,,Otée nas" jesté
krat$i: osloveni zni jen »Otée«; chybi prosba
»bud vile tva jako v nebi, tak i na zemi;
+dalsi prosba zni: »chléb nas vezdejsi davej nam
denné«. V kralickém textu téchto rozdilu
nevidét. Tradice dosti dlouho si nebyla jista
o puvodnim znéni [»U¢eni dvanacti apostolli«
jiz ma doxologii, ale zkracenou]; na konec
v textu receptu vSechny odliSnosti vyrovnala
prizpGsobenim. Jak vznikly rozdily? Ani Ma-
tou$ ani Luka$ neménil; bezpochyby ani ne-
prekladal, nybrz ptevzal, co v tradici a praxi
shledal. Na riznych mistech byl text davan
dal razné€ zpaméti. Co je puvodni znéni, o tom
z nyn¢jSich prament nenabudeme jistoty.
Luka§ vi o podnétu, ktery pfimél Jezise k
tomu, aby dal sviij vzor modlitby: ucednici se
na néj obratili se zadosti, aby je poucil, jak se
maji modlit, kdyz Jan Kititel dal svym
ucéednikiim takovy navod [L 11,1]. Je mozno, Ze
Matou$ do kazani na hoife po kritice farizejské
modlitby vlozil z jiné souvislosti piiklad
modlitby v novém duchu. Uéenci upozoriuji,
7e v modlitb¢é neni ani jediné prosby, ktera by
neméla analogii v starSich modlitbach synago-
galnich; sila této modlitby neni v pivodnosti,
ale ve vybéru, zhusténosti velkych duchovnich
zajmi [podle F. Zilky, JeziSovo kazani na hofe,
1931]. Zilka ptehledné podava i rizné vyklady
slov »chléb vezdejSi«: »V feétiné je slovo
temného puvodu i smyslu ,epiusios’, v CeStiné
stejné nam jiz zahadné ,vezdejsi'. Vyklad slova
epiusios ma celou historii. Jedni v ném spatiuji
kmen usia - byti, podstata, a vykladaji: Chléb
k byti nalezejici a tedy potiebny; asi jako v Pf
30,8; jini pfi tom mysli na bozskou podstatu a
vykladaji chléb ,nadpfirozeny’ [super-
substantialis v Hieronyma, spiritualis u Mar-
ciona]. Jini odvozuji slovo to od epiusa [hé-
mera], ptichazejici den, a mysli na chléb nale-
zejici zitiku, potfebny pro zitiek; tak hebrejské
evangelium ,crastinus’  zittej$i.  Vulgata
pieklada ,quotidianus‘ kazdodenni, denni,
podle toho v némciné tdglich, v angli¢tiné
daily, ve francouzstiné quotidien. Blahoslav
zachoval star$i slovo, vyskytujici se jiz jen
ve spojeni s chlebem a Zivotem [vezdejsi].
Slovo to puvodné znélo vezdajsi; je to prid.
jméno odvozené od ptislovce ,vezdy’, vzdy, a
znamenalo zjev, ktery se vzdy, stale opakuje
nebo stale trva. Casem, kdyz piislovce vezdy
upadlo v zapomenuti, se tvar ,vezdajst’ podle
prislovce ,zde® zménil ve ,vezdejsi‘; ve spojeni
se zivotem ma podle toho také vyznam: »Zivot
vezdej$i je zivot zdejSi, obycejny, pozemsky«
[Zilka, JeziSovo kazani na hote, str. 139n]. A.
Schweitzer tvrdi, Ze prosbu o chléb nutno
ptrekladati: »Chléb nas, ten, ktery piichazi,
dejz nam dnes.« Pak se tato prosba pry hodi
do celku modlitby, v némz jde o pfichazejici
kralovstvi Bozi. Jezi§ u¢i modliti se za pokrm

Boziho kralovstvi: Dejz nam dnes ndm ureny
budouci pokrm, to jest pokrm kralovstvi
Boziho. Jinymi slovy: Dej, aby tvoje kralovstvi
uz dnes zapustilo kofeny. Je to eschatologicka
protiva mezi »dnes« a »zitra«. Na tento vyznam
prosby za chléb pry se zahy zapomenulo, kdyz
ptichod Kristiv dal na se ¢ekati a cirkev se
usadila trvale na této zemi. Jisto je, Ze v
modlitb¢ Pané jde o Bozi véci na prvnim
misté — prvni tfi prosby se soustfed’uji na
slavu a dilo Bozi, ostatni prosby vyslovuji
potieby lidské od konkrétnich hmotnych potieb
[JeziSovo wuzdravovani 1 syceni je jisté
dokladem toho, ze pomoc lidem i v jejich
télesnych potfebach patti do vykoupeni, pfi-
nasen¢ho kralovstvim Bozim] az na pomoc
proti pokuSeni. Mezi vykladaéi neni jednoty,
zda »zlé« v prosbé »zbav nds od zlého« zna-
mena »zlo vibec« anebo »toho zlého« [= d’ab-
la; Mt 13,19; sr. J 17,15; 1J 2,13n; 5,18; 2Te
3,3]. Prvni kfestanska literatura svédc¢i spise
pro druhé pojeti. I z tohoto pojeti je vidét,
ze v této modlitbé nejde o pouhé osobni
potieby, nybrz Ze je vSecko podiizeno cili
kralovstvi Boziho.

Je jisté pozoruhodné, Ze v NZ nemame
jediného dokladu o tom, Ze by ucednici této
modlitby uzivali. 2Tm 4,18 snad je ozvénou
posledni prosby a doxologie. Podobné ozvény
snad jsou i v R 8,15; Ga 4,6. Tradice vSak
a prvni kiestanska liturgicka literatura dokla-
daji tuto modlitbu jako pevnou soucast kie-
stanskych bohosluzeb.

Otcovsky = pochazejici od otcti [nebo
predkd], zdédény, tradici prejaty [Sk 22,3;
28,17; Ga 1,14].

Otec [Clovék]. V nejstarSich dobach, jejichz
stopy mizeme sledovat i ve SZ, byl nikoli o.,
nybrz matka zakladem rodiny. Dité nalezelo
predevS§im matce; ona mu davala jméno,
puvod po ni rozhodoval; po snatku muz na-
sledoval zenu, nikoli obracené [sr. Gn 2,24;
24,5]. Zena byla vladkyni stanu. Bylo to t. zv.
zfizeni pomlééné [matriarchalni, polyandric-
ké]. Ale v dobé& praotct toto ziizeni uz davno
bylo ptekondno a jen uréité zvyklosti je pfi-
pominaly. O. byl hlavou rodiny [zfizeni
patriarchalni, polygamické] a mél zvlastni
postaveni a autoritu [Gn 3,16] jako pan ro-
diny [otcovského domu]. Je pfiznacné, Ze jako
pan rodiny neni nikdy oznacen jako 'ddon
[= absolutni pan, na pf. otrokii nebo poraze-
nych nepfatel Ex 21,4nn], nybrz vzdycky jen
jako ba'al [= majitel a pan]. Podle Pedersena
[Israel 1., 63] to znamena, Zze v rodiné nejde o
osamélého despotu, nybrz o autoritu v du-
chovni pospolitosti, v niz se soustfed’uje sila a
vile rodinné autority. Je-li nékdo nazyvan
svymi otroky o-em, je to vyraz zvlastniho a
mimotadného poméru [2Kr 5,13], ktery nebyl
obvykly mezi panem a otrokem. O. je tak spjat
s prislusniky své rodiny, ze jeho hiich spocine
nékdy jako kletba i na vzdaleném potomstvu
[Ex 20,5 sr. 2Kr 5,27] pravé tak, jako jeho po-
zehnanost od Hospodina se pfenasi na vSecky
prislusniky rodiny. Jeho pozehnani prave tak



jako zlofe¢eni ma bezpecny uéinek [Gn 9,25-
27; 27,27-40; 48,15.20; 49]. Déti nesou cha-
rakter otcuv [Mt 23,31 sr. Mt 5,44n; J 8,38-
44]. O. byl obétnikem rodiny [Gn 8,20; 13,18
a j.] a vzpoura proti nému byla pfimo vzpou-
rou proti Bohu. S tim snad souvisi ptisnost
trestu za netctu k otci a rodi¢im vibec [Ex
21,15-17; P¥ 30,17; sr. 1Tm 1,9]. V nejstar-
§ich patriarchalnich dobach otec snad sam
rozhodoval o zivoté a smrti svych déti [Gn
24.,4; 38,24; Ex 21,7; Sd 11,37-40]. Podle
Zakona mohl byt syn i ukamenovan na stiznost
obou rodic¢a [Dt 21,18-23]. Pfikazani ucty
k rodi¢im je pokladano za nejpiedné&jsi prika-
zani [Ex 20,12; Mal 16; sr. Ef 6,2]. NZ ovSem
napomina o-e, aby své déti nedrazdili k hnévu
upftiliSenou pfisnosti a tak jim neztézovali
poslusnost a uctu. Doporucuje jim za vzor
pocinani nebeského Otce [Ef 6,4; Ko 3,21;
sr. Iz 50,5] a cviceni [kézeﬁ] a napominani
Pang, t. j. takové napominani, k némuz se daji
ponoukat Duchem Jezise Krista. N.
Nerozuméli bychom biblickému stanovisku
dobie, kdybychom si neuvédomovali, ze svazky
rodinné jsou pfedev§im urcovany slovem Bo-
zim. Rodina bude vypadat podle toho, jak
Cisté a opravdové budou umét jeji ¢lenové
naslouchat slovu Bozimu. Proto, jak uz vyse
uvedeno, v urcitych ptipadech pokrevni svazky
musi Gpln¢ ustoupit stranou. Tak kdyz »syna
zpurného a protivného« jeho vlastni rodice
vydaji na smrt [Dt 21,18-21]. Tento syn je
v hebr. textu charakterisovan tymz vyrazem
jako oni *»ozrali« z pousté [Ez 23,42] a tim
uz cejchovan jako odbojnik proti samému
Bohu. Jako takovy pfirozené nebyl zpusobily
stati se jednou své rodiné obétnikem, ba na-
opak byl by jejim sviidcem a jen by ptivolal
trest Bozi do tretiho i ¢tvrtého pokoleni [Ex
20,5]. Nem¢l proto mista v lidu Bozim. - Odtud
také teprve plné pochopime paté prikazani
[Ex 20,12]. Vyjdéme ze stvofitelské zpravy,
podle niz »stvofil Bih ¢lovéka k obrazu svému«
[Gn 1,27], t. zn. k obecenstvi se sebou jako
zvlastni predmét své spasitelné péce a lasky.
Toto obecenstvi vSak ptredpoklada narozeni a
tu rodi¢e vystupuji jako prostiednici a
pomocnici Bozi. Plyne tudiz tcta k rodicim
piedevsim z vdécnosti, Ze jimi [Ze nas zplodili] se
mizeme stat ucastni vécné blazenosti. Ne-
obsahuje tedy paté prikazani jen ethické pfi-
pominky, nybrz i tu je poslednim ¢initelem
Bih sam a cilem — jeho spasa. Proto apostol
[viz vysSe] tak dutklivé otcim pfipomina
jejich tkol! — Rodina s tohoto hlediska ovSem
zacinad dostavat rysy lidu Boziho a vskutku
vidime ve SZ, jak se rozrusta do rozmérd nad-
casovych, ano véénych. »Nebot jak horizon-
talné v soucasnosti, tak i vertikalné¢ ve sledu
minula a budoucna, nalezi ¢lovék s jinymi k
jednot¢ a spolecenstvi. Umfe-li, je pfipojen ke
svému lidu [Gn 25,8], je pripojen ke svym
otciim [Sd 2,10], usne s otci svymi a jest s nimi
pochovan [lKr 14,31]« [Kohler'36 148]. Snad-
no pak v takovémto duchovnim svazku nalezne
piijeti i otrok, cizinec, modlici se k »Hospodinu,

Otec [Bih] [571]

Bohu svého pana« [Gn 24,12]; sr. jesté i slova
Jezisova [Mt 12,47- 50]' B.
O-em muze byt nazyvan i déd [Gn 28,13]
anebo vzdaleny piedek [Gn 17,4]. Také za-
kladatel a pivodce povolani je nazyvan o-em
[Gn 4,20; sr. J 8,44, kde d’abel je oznacen
jako o. = zdroj, puvodce 1zi] stejné jako na-
¢elnik nebo hlava ¢eledi, obyvatel mésta nebo
ptislusnik cechu [1Pa 2,51; 4,14.18]. Také
knéz byva oznaCovan jako o. bohosluzebné
pospolitosti [Sd 17,10; 18,19]; prorok je o-em
svych ucéedniku [1S 10,12; 2Kr 2,12; sr. 1z
8,18], poradce je nazyvan o-em kralovskym
[Gn 45,8]. VSecky tyto piipady ukazuji, ze
pfirozena ucta k o. byla pfendSena na ucty-
hodné osoby. I star$i Izraelsti byli nazyvani
o-i [Sk 7,2; 22,1]. N.
Otec [Buh]. V semitskych naboZenstvich
starovéku 1idé a jejich bozstva tvofili socidlni,
politickou a naboZenskou jednotku, t. j.
rodinu, jejimz otcem Cisté¢ ve fysickém smyslu
bylo préwé bozstvo [stopy tohoto nazoru
mame v Gn 6,2nn. »Synové BoZi« jako ozna-
¢eni nadptirozenych bytosti, sr. Jb 1,6; 2,1;
38,7]. Pohané nazyvali i své modly o-em [Jr
2,27]. Ale v duchovnim naboZenstvi Izraelcu
je pojem Boziho otcovstvi [obyCejné ve smyslu
autority] naprosto odliSen od fysického otcov-
stvi. Clovek byl stvoten, nikoli zplozen, k obra-
zu Bozimu. Byti synem BoZim neni véc pfi-
rody, ale milosti. Bih se stal Otcem Izraelo-
vym tadou historickych udalosti [Dt 32,6;
Oz 11,1], ale toto oznaéeni se vztahuje na
Izraele jako celek [Dt 14,1]; jednotlivec nemél
prava nazyvat se synem Bozim. Vyjimku tu
tvoti mesiaSsky kral [2S 7,14; 7.2,7; 89,26nn].
Jezi§ navazuje pojmové na SZ kdyz uci
znat Boha jako Otce, ale jde o O-e, ktery se
v JeziSi Kristu obraci na kazdého jednotlivce
[sr. Ef 4,6]. Tento O. je vzorem dokonalosti
[Mt 5,48], odpousti hiichy [Mt 6,12.14; 7,11;
L 15,11-32], vyslycha prosby [Mt 6,6.18; L
11,5-13; 18,2-8] a peCuje o své déti, dobré
i zIé [Mt 5,48], tak, Ze neni tieba, aby byly
naplnény tUzkostlivou starosti [Mt 6,8.25-34;
10,29; L 12,22-31]. Ale tento O., ktery vyza-
duje na svych détech, aby mu byly podobny
[Mt 5,48; L 6,35], také soudi ty, ktefi se netidi
ptikladem jeho dokonalosti [Mt 10,28n;
18,35]. Vira v nebeského O-e neni ovSem néco
samoziejmého, dostizitelného rozumovym uva-
zovanim, nybrz je darem JeziSe Krista:
»Vsecky véci dany jsou mi od Otce mého,
a zadnyt nezna Syna, jediné Otec, aniz Otce
kdo zna, jediné Syn, a komuz by chtél Syn
zjeviti« [Mt 11,25-27; L 10,17-21]. Otce pozna
jedin€ syn. Synem vSak se stavé jen ten, kdo
prijal JeziSe Krista a véfi v jeho jméno [J 1,
12n sr. Mt 10,32n; 16,17; Ef 2,18; Ko 3, 17
1J 2,23; 2] 9] V tom smyslu je Bih O-em
ugednikt Jemsovych [Mt 6,9; 1Pt 1,17]. Lze to
vyjadfiti také tak, Ze jen Geastnici kralovstvi
Boziho, pfinziéeného Synem, mohou miti plnou
radost z otcovstvi Boziho [sr. Mt 5,9]. Podle



[572] Otec-Otrok

L 20,36 je synovstvi Bozi darem vzkfiSeni, tedy
oné eschatologické skutecnosti, jez se Kristem
vlomila do tohoto véku. Podle R 8,15n je
synovstvi darem Ducha sv., jenz dosvédéuje
nasemu duchu, ze jsme synové Bozi [sr. Ga
4,6]

Ve zvlastnim smyslu je Buh O-em Jezise
Krista. Jezisv vztah k nebeskému O-i byl
jedine¢ny [Mk 1,11; 9,7; L 2,49]. Proto Jezi§
nikde nemluvi s u¢edniky o Bohu jako o »na-
Sem O-i«, nybrz vzdycky jen o svém O-i [Mt
18,19.35; 20,23] nebo o O-i svém a O-i vaSem
[J 20,17]. Tento jedine¢ny vztah je vyjadien
zvlasté ve slovech J 3,16n; 1J 4,9 [a vubec
v janovskych spisech] a v citovaném uz Mt 11,
27. *Syn Bozi.

Otec [= hrob]. U Jb 17,14 mame zajimavé
uslovi: »Jamu nazovu otcem svym, matkou a
sestrou jsou Cervy.« Smysl verSe je ten, ze Job
ochotné pfijme 1 smrt a nebude reptat, nybrz
uvita ji jako svou rodinu.

Otni [zkracenina z Otniel, *Otoniel], syn
Semaiasiv, vratny stanku imluvy v dob¢é Da-
vidové [1Pa 26,7].

Otociti, sté. = obtociti, obvinouti [Jb 31,
36, Z 73,6; 1z 49,18], obklopiti, obkliéiti [1S
26,5.7; Ez 5,5]. Jb 31,36 chce fici, Ze by
ochotné vzal knihu Zzalobni na své rameno
[Cestné misto, sr. Iz 9,6; 22,22] a ozdobil se ji
jako Celenkou. Tak si byl jist bezpodstatnosti
zalob.

Otoniel, syn Ceneza, mlad$iho bratra
Kalefova [Sd 1,13; 1Pa 4,13], manzel dcery
Kalefovy Axy, kterou obdrzel za dobyti
Dabiru [Joz 15,15-17]; bylo mu tehdy asi
30 let. Mezi izraelskymi soudci je jmenovan
Otoniel na prvnim misté jako osvoboditel
z poroby Chusana Rizataimského, krale syr-
ského v Mesopotamii [Sd 3,8-11].

Otrok [hebr. ‘ebed, ptekladané az na Jr
2,14 vesmés vyrazem sluzebnik]. Otroctvi bylo
ve starovéku vSeobecnym zjevem zvlasté tam,
kde se nezilo zpiisobem nomadskym, ale mést-
skym. Také u Izraelcti doslo k otroctvi po oku-
paci Palestiny jako plod pokananej$téni Zivota
a v dasledku monarchie [sr. 1S 8,11-18]. Nebot’
kral [i v Izraeli byl boZného typu] pokladal
v8ecky poddané za otroky. I jeho ministfi a
poboénici méli titul ‘ebed. Izraelec se mohl
stati otrokem — a) nasledkem chudoby, kdyz
sam nemoha uziviti rodinu, prodal se jinému
Izraelci do otroctvi [Lv 25,25.39.47; sr. 2Kr
4,1; Neh 5,5.8; Am 2,6; Mt 18,25]; - b) do-
pustil-li se zlodéjstvi a nemél, ¢im by nahradil
loupez [Ex 22,1.3]; - ¢) otec mé&l pravo prodati
dcery za otrokyné [Ex 21,7]. Doba sluzby pro
izraelského otroka byla mojziSskymi zakony
omezena velmi peélivé: - a) byla-li navracena
pohledavka nebo jinak od¢inén narok, musel
byt otrok propustén na svobodu; - b) rok
jubilejni znamenal i propusténi otrokt [Lv 25,
40]; - c) Sestileti sluzby stacilo k propusténi
otroka na svobodu [Ex 21,2; Dt 15,12]. K tomu
ptidali rabini jako ¢tvrty divod Gmrti pana,

ktery nezanechal syna. Nechtél-li otrok po vy-
prSeni své zavaznosti odejit, musel si dati
ufedné probodnouti ucho a tak se stal otrokem
na veéky, t. j. az do 1éta jubilejniho [Ex 21,6;
Dt 15,17]. Zidovsky otrok mél byti povazovan
spiSe za sluzebnika, ndjemnika nebo podruha
nez za o-a. Tvrdé, panovité zachdzeni s nim
bylo zakdzano [Lv 25,39.40.43]. Po vyprseni
otrocké sluzby nemél byti propustén s holyma
rukama [Dt 15,13n]. Rozumélo se samo sebou,
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Egyptsti bohové odvadéji zajaté nepratele (krdale?)
do otroctvi. Reliéf z Theb asi kolem 2600 pr. Kr,

ze izrael§ti otroci u »piichozich a hosti« méli
byt vykupovani pfibuznymi [Lv 25,47-55].
Cizi otroci u Izraele byli vétSinou valecni
zajatci [Nu 31,26n sr. 2Kr 5,2]. Otroci byli
také kupovani [Gn 17,27; 37,28.36; Lv 25,44.
45; Ez 27,13; sr. J1 3,6.8]. Tito neizraelsti otroci
byli povazovani za osobni majetek panuv,
s nimZz mohl zachazeti podle své libosti jako
se zbozim. Déti neizraelskych otrokd zistaly
otroky, t. j. pattily panu [Gn 14,14; 17,12].
Cena otroka byla kolem 30 Sekelt [Ex 21,32].
Sedmnactilety Jozef byl prodan za 20 Sekelu
[Gn 37,28]. Ale i o neizraelské o-y pecoval
mojziSsky zakonik na tehdejs$i dobu velmi
lidsky. Pan smé¢l sice o-a trestati, nikoli vSak
zmrzaciti. Vyrazil-li pan svému otrokovi oko
nebo zub, mél ho za to propustiti na svobodu
[Ex 21,20-27; Lv 24,17-22]. Byla-li otrokyné
pojata za manzelku, nabyla novych prav



[Dt 21,10-14]. Zéakon bral v ochranu i
uprchlého o-a. Nesmél byti vydan [Dt 23,15n].
Nebylo *dovoleno pod trestem smrti krast lidi za
otroky a prodavat je [Ex 21,16; Dt 24,7]. Neni
dokladu, ze by meli Izraelci trhy na otroky. O.
se mohl stat dokonce »star§im v domé« [Gn
24,2], mohl dédit majetek paniuv [Gn 15,2n]
a byval tfeba i pfijat do rodiny [1Pa 2,34n]
jako zet. Nezidovsti otroci byvali podrobeni
obfizce a pak se stali ¢leny nabozenské pospo-
litosti jako ostatni Izraelci a sméli se zucastno-
vat slavnosti a obéti [Gn 17,10-14; Ex 12,
44;Lv 22,11;Dt 12,12.18; 16,11.14]. T pro
né platily pfedpisy o dni odpoéinku [Ex 20,10;
23,12]. JI 2,29 dokonce prorokuje, ze i otroci
izraelS$ti se stanou tucCastniky nabozenského
probuzeni pii vyliti Ducha Boziho na vseliké
télo. Je zfejmé, Ze starozakonni Izrael usiloval
pod vedenim BoZim o usnadnéni zivota otrokdm.
Zvlasté proroci dbali na zachovavani ptikazu
Zakona a vystupovali proti otroctvi aspofi
ptislusnikt izraelského lidu [Jr 34,8-22]. Snad
by bylo mozno najiti ve Starém Zakon¢ i
urcitd obdobi vyvoje v nazirani na otroctvi.
Sta¢i poukazati na Dt a Jb 31,13-15, kde
vSude nutno klasti misto Ceského »sluzebnik«
kralického textu slovo otrok. N.

V Novém Zakoné uziva Jezi§ poméru pana a
otroka k ilustraci svych kazani [Mk 12,2-4; Mt
24,45;7 8,35; Mt 18,21-35; L 17,7 atd.]. Nikde
nevystupuje pfimo proti otroctvi. Je ovSem
ptiznacné, ze otroci povazovali kiestanstvi za
osvobozujici silu. Houfné& se piidavali ke
kfestanskym sbortim, takze otazka otroctvi a
kiestanstvi se stala zahy palcivou [R 16,10n;
1K 1,11; F 4,22, kde »domaci« jsou otroci].
Pavel v duchu Kristové prohlasuje vSecky
rozdily mezi svobodnym a otrokem =za
piekonané [1K 12,13; Ga 3,28; Ko 3,11],
pokud jde o ty, kdo jsou v Kristu Jezi$i. Nikde
vSak nevystupuje obecné proti instituci otrocké.
Naopak, otrokum, ktefi se stali kfestany jako
otroci, fika, ze nemaji ve zméné tohoto svého
postaveni vidéti podminku svého ucastenstvi
v Kristu, a proto ze se nemaji domahat svého
propusténi z otroctvi [1K 7,21-23]. Rozhodu-
jici véta tohoto odstavce, v. 21b, je ovSem ja-
zykové nejasna. Mize byt pielozena: »I kdyby
ses mohl stati svobodnym, rad¢ji zustan tak,«
ale také: »Kdyby ses vSak mohl stati svobod-
nym, pouzij toho.« - Jinde otrokiim ptikazuje,
aby své povinnosti konali svédomité [Ef 6,5-9;
Ko 3,32-4,1]. Na druhé strané ovSem napo-
mind i pany, aby se kifestansky chovali k svym
otrokim. V epistole Filemonovi je stanovisko
Pavlovo k otroctvi vyjadieno nejjasnéji: Pavel
nezada, aby Filemon propustil svého otroka
Onezima, nybrz aby jej ptijal jako bratra v
Kristu [Fm v. 10-16]. Z 1Tm 6,1n; 1Pt
2,18-21 vyplyva, ze otroctvi v prvni kiest'anské
cirkvi bylo pokladano za véc prosté danou.
Snad pusobilo i to, ze byl ocekavan brzky
ptichod Kristiv. Také je nutno uvazit, ze v
obecnych spolecenskych a technickych po-
mérech starovéku nebylo odstranéni instituce
otroctvi v mezich praktickych a pfedstavitel-
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nych moZnosti. V téchto pomérech bylo nej-
dulezitéjsi 1 pro budoucnost, ze tu uprostied
starého svéta byla pospolitost — prave cirkev
véficich v JezisSe Krista —, v jejimz stfedu
nemél rozdil otroka a pana zadncho vyznamu,
takze instituce otroctvi tu byla jakoby zvnitiku
podhlodana. Jevilo se to tim, ze otroci méli
od pocatku ptistup ke vSem funkcim; mnoho
jich bylo mezi nejstar§imi biskupy. Tato sku-
teCnost v neposledni fadé¢ prispéla k misijni
pusobivosti starého kiestanstvi. x X

Pavel a prvni kiest'ané viibec, jak je patrno
jednak z epistol, jednak z napist v katakom-
bach, velmi radi se oznacovali jako otroci
Bozi nebo Jezise Krista. Vzdyt i Mesia§ mél
estny titul (ebed Jahve — otrok Hospodiniv.
V kralickém textu je tato skute¢nost zastfena
tim, ze pavodni hebr. a tfecké slovo otrok je
prekladano »sluzebnik«.

Otvirati Zivot [Ex 13,2.12; Nu 3,12; 18,
15; Iz 66,9; L 2,23] = rozevtiti, uvolniti dé-
lohu. »Coz otvira zivot« = prvorozenec, ktery
musel byt zasvécen Bohu [Nu 8,16].

Oud [novocCesky: ud], v bibli vesmeés
o udech téla, ve SZ zvlasté o tidech obétniho
zvitete [Lv 22,23], ale také o udech lidského
téla [Lv 21,18; Jb 17,7; 18,13], pfi ¢emz je
v hebr. uzito po kazdé jiného vyrazu. Rabinska
theologie rozeznavala 248 udu lidského téla
[podle toho i 248 ptikazi v Zakoné], jez se
snazi ovladnout »zly pud«. Mezi tyto udy je
pocitana hlava, okoncetiny, ale také srdce a
ledviny. Tti z téchto udu [ruce, nohy, jazyk]
jsou v moci ¢lovéka, tfi vSak [oc€i, usi, ¢ich]
nikoli. Lidské télo pfirovnavaji rabini k ma-
lému méstu, nikdy vSak nedospéli k mysSlence
zivého organismu, kterd byla bézna v feckém
mySleni. Uvazovali jen o tom, ktery ud v téle
menavaji, ze_oko vidi, srdce touzi, télo vyko-
nava hiich. Zidovské mysleni bylo konkrétni:
lokalisovalo pudy do riiznych udi, které podle
téchto pudl jednaji [sr. Mt 5,28; 15,19]. Tak
i Jezis zada, aby se ¢lovék, jemuz oko nebo
ruka [dokonce prava, t. j. ta, jiz se dava pred-
nost, »Stastna ruka«] nebo noha ptekazi v roz-
hodnuti pro kralovstvi Bozi a tudiz pro Krista
[Kral. w»pohorSuje«. Zilka: »svadi«], radé&ji
téchto uda zbavil, nez aby byl uvrzen do véc-
ného ohné¢ [Mt 18,7-9; Mk 9,43nn]. U Mt
5,29-30 spojuje toto pohorSeni se smilnym
pohledem na zenu. Tak jako Jezi§ zada, aby se
¢loveék bezpodmineéné odvratil od majetku
[Mk 10,21nn], rodinnych svazkd [Mk 10,
37nn; L 14,26n], ano, aby se vzdal i své »duSe«
[= zivota Mk 8,34nn], jestlize jsou prekazkou v
nasledovani do kralovstvi Boziho, tak zada
nepodmineéné i odvrat od hii§né Cinnosti udd
téla. Nejde tu o svévolné zkomoleni téla [Jezi§
sam uzdravoval jednotlivé udy Mk 3,1.5;
7,33; Mt 9,29], ale o radikalni rozhodnost,
o opravdové pokani, jez uvadi na cestu ke spase i
téla a jeho uda.

V tom smyslu mluvi Pavel o ¢loveku, jenz
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nepfijal Krista, jako o tom, kdo »vydava oudy
sveé v otroctvi necistoté a nepravosti« [R 6,19]
a kdo je propidjcuje hiichu za nastroje ne-
pravosti [R 6,13], kdezto toho, jenz pfijal
Krista, popisuje jako toho, jenz své udy vydal
Bohu v sluzbu a za nastroj spravedlnosti [R
6,13.19] a tak k novému cili, totiz *posvéceni.
Jde tu v podstaté o zlomeni strasné moci
hiicha, jenz vyuzival udd téla za svij nastroj,
aby Clovéka podrobil riznym zadostem a tak
vedl k smrti presto, ze »zakon mysli« poukazuje
na zhoubnost takového stavu [R 7,23].
Zasazenim Kristovym byly vSak udy téla z
tohoto otroctvi vysvobozeny [R 7,5n] a
dostaly nového Pana. Nebezpeéi vSak stale
jesté hrozi, pokud Zijeme v tomto véku. Proto
Pavel znovu a znovu varuje, aby kiestan ne-
vydaval své udy za nastroje hiichu, nybrz aby
je dal v sluzbu Bohu [R 6,13.19; Ko 3,5 sr.
R 8,13]. Nejde tu o umrtvovani téla, ale
skutkd téla, télesnosti [sr. Ko 3,1.8nn]. Na
podobné nebezpeéi ukazuje i epistola Jaku-
bova, ktera rlznice ve sboru odvozuje z li-
bosti, rytéfujicich v oudech téla [Jk 4,1],
zvlasté v jazyku [Jk 3,5], pomérné malém
udu, ktery, pokud je ve sluzbé hfichu, zapa-
lovan pekelnym plamenem muze strhnout
cely béh zivota smeérem k peklu [Jk 3,2—13]. V

R 12,4nn a 1K 12,12nn uziva Pavel *téla a jeho
udi za obraz kfestanského sboru [*cirkev,
3]. Tak jako Buh rizné udy spojil podle své
vule v jednotu téla a kazdému v této jednoté
vymezil uréitou ulohu, takze zadny z nich
nemuze o sob¢ fici, ze nenalezi k télu [1K
12,18.15nn], tak i Kristus [1K 12,12]
shromézdil v jednotu [jedno télo sboru] rtizné
udy [Zidy i Reky, svobodné i otroky], pfi
¢emz kazdému svétil jinou ulohu, podle cha-
rismat [dard Ducha, 1K 12,4n. 28nn] Duch
sv. pak ptsobi, Ze v této sborové jednotce neni
roztrzek, ale vzajemna péce jednéch o druhé
[1K 12,25], vzajemné utrpeni a vzajemné
radost [1K 12,26]. Tato jednotka je télem, jez
patti Kristu. Jednotlivei pak s hlediska celku
jsou »adové z Castky« [1K 12,27]. Je tedy proti-
smyslné, jestlize se nékdo domniva, ze ma dile-
zitéj§i ulohu nez ogtatni a tvofi-li s nékterymi
zvlastni skupinu [R 12,3n]. Pfi téle sboru jde
o jednotu v rozmanitosti, kterou pusobi Kristus
syym Duchem. Jsme Jedno télo, a to v Kristu
[R 12,5], nebot’ Kristus jim vladne a jednot-
livé jsme udy jeden druh¢ho [Ef 4, 16. 25; 5,30],
pokiténi skrze Ducha v jedno télo [1K 12,13]‘
V tom smyslu mize fici Pavel, Ze naSe *téla, t.
j. cela nase osobni, télesna i dusevni skute¢nost
vykoupena Kristem a ur¢ena ke zmrtvychvstani
[1K 6,13n], jsou udy Kristovymi [1K 6,15].
Jimi uvadi v ¢innost svou vili v cirkvi. Proto
také nesmi kiestan délat se svym télem [fecky:
soma], co chce. Jeho télo patii Kristu. Nesmi se
proto sjednocovat s nevéstkou. Tim by
okradal Krista o to, co mu patii [1K 6,15n; sr.
Gn | 2,24] moci jednoho Ducha. *Hlava.
*T¢lo.

Outek, v tkalcovstvi: piize, ktera se ¢lun-
kkem vetkava do osnovy [Lv 13,48]. *Tkadlec,
tkati.

Ovce patiila do pradavnych dob k nej-
oblibenéj$imu bravu na vychodé¢ [Gn 4,2].
Patriarchové byli chovatelé o-i [Gn 12,16],
stejné jejich potomci nejdiive v Egypté [Gn
47,3; Ex 10,9; 12,32.38] a pozdgji v Palestiné
[IS 16 11; 25 ,2; 1Pa 27,31; L 2,8], jez oply-
vala pastvmaml [Nu 32,1]. Pestovaly se tam
dva druhy o-i: Ovis aries's kratkym, ale Siro-
kym ocasem, a Ovis laticaudata [tu¢noocasa)]
s tuénym ocasem tak dlouhym, ze musel byti
ptfivazovan na maly voziCek, aby se pfili§
neotfel. Byl povazovan za mimoradnou po-
choutku. O. patfila mezi kulticky nezdvadna
zvitata, jejichz maso smélo byti obétovano [Ex
20,24; Lv 1,10; 4,32; 5,15; 6,6; 22,21; J 2,14n]
i pozivano [1S 14,32; 25,18; ZS 17,29; 1Kr
4,23]. Mléko poskytovalo osvézujici napoj [Dt
32,14; 1z 7,21n; 1K 9,7]. Jeji kuze slouzila k
zhotovovani hrubého odévu [Mt 7,15, Zd
11,37] nebo k ptikryvani stant [Ex 26, ,14].
Z Vlny byly tkany latky [Lv 13,48; Jb 31,20;
Pt 27,26; Ez 34,3]. Neni divu, ze ov¢i vlna je
vypocitana mezi poplatky podrobenych kralt
[2Kr 3,4]. Stfiz o-1 byla dvakrat do roka spojo-
vana s veselim [Gn 38,12; 1S 25,4.11.36; 2S
13,23]. Cast vlny dostavali knézi [Dt 18,4].
Z rohu berand byly zhotovovany nadoby a
zvuéné trouby [Joz 6,4; 1S 16,1]. Palestinské
ovce byly vétsinou bilé [Z 147,16; 1z 1,18,;
Ez 27,18], malokdy ¢erné nebo riznobarevné
[Gn 30,32n]. O. je znama svou pfitulnosti [2S
12,3], takze dostavaly od pastyiu jména [J 10,
3], ovladatelnosti [J 10,3n], trpélivosti a pod-
da]nostl [1z 53,7; Jr 11,19], ale také bezmoc-
nosti, je-li ponechana sama sob¢é [Nu 27,17;
Z4412 Ez 34,5; Mi 5,8; Mt 9,36, 101626
31; 1Pt 2 ,25]. Ovee j je proto v SZ dosti castym
obrazem pro predmét Bozi péce, po pf. pro
Bozi lid Z 78,52; 79,13; 100,3. Jindy pro bez-
brannost Z 44,12; Iz 53,7 anebo opusténost
lidu, zanedbdvaného nevérnymi vladafi a
duchovnimi vidci Ez 34,8.10-23. N.

Na to navazuje NZ, mluvé o ovcich roz-
ptylenych, bez pastyfe Mt 9,36; Mk 6,34, sr.
1Pt 2,25, o ztracenych ovcich domu Izraelova
Mt 10,6; 15,24; sr. 18,12; L 15,4.6. Na druhé
stran¢ jsou udové nového lidu Boziho, piislus-
nici JeziSe Krista, nazyvani ovcemi, opatrova-
nymi dobrym pastyrem J 10,1- 29 sr. Zd
13,20. - Obrazem ovci uprostred viki Mt 10,
16; L 10,3 sr. Mt 7,15 se vyjadiuje protiklad
pravych ucednikti a povahy starého nevykou-
peného svéta. Gn 33,19 piekladaji Kral. hebr.
k‘sitda vyrazem ovce, a tentyz vyraz u Joz 24,
32; Jb 42,11 piekladaji spravnéji »peniz«. Slo
o ur¢ité zavazi, snad podoby o., jehoz se ve
starovéku uzivalo jako penéz. XX

Ov¢inec. Ohrada, v niz byly ovce shro-
mazd’ovany na noc [2S 7,8; 1Pa 17,7; Jr 23,3;
Ez 34,14; Sof 2,6]. Stalé o-¢ byvaly ohrazeny
zdi [Kral.: staje Nu 32,16], obycejné jen
s jednim vchodem, ale bez dvefi, protoze pastyt
sam lezel ve vchodu na strazi, takze byl



dvefmi ov¢ince [J 10,1.9]. Zdi byly chranény
trnim. Za teplych noci lezely ovce v nadvori
0-e pod Sirym nebem, za studenych noci byly
shromazd’ovany v jakychsi stajich, postavenych
na zavétrné stran¢ vnitinich zdi. O-e byvaly
ziizovany oby¢ejné pro nékolik stad, hlidanych
v noci »spravecem« o-e, ktery znal dobie pas-
tyfe téchto stdd. Rano vypustil pastyfe, ktefi
vyvolali a vyvedli své ovce [J 10,2-5]. Za
o-¢ slouzily i chatrnéjsi ohrady, zhotovené
z trni. Také jeskyni a jinych pfirodnich pii-
stiesi byvalo pouzivano za o-e. Nékdy byvaly
u o-u vztyCovany i ochranné véze proti na-
jezdum loupezivych kment [2Pa 26,10; Mi
4,8]. »Vesely o.« [Ez 34,14], hebr. »dobry o0.«,
je obrazem blahoslaveného zivota vykoupeného
Izraele [sr. Z 23], ktery po dlouhém bloudéni
na duchovnich a nebezpeénych pustinach
kone¢né najde bezpeéné a duchovné bohaté
bydlisté. »Krajina pomoiska misto ov¢incl
[= bude slouzit za ov¢ince], jam [= jeskyni]
pastyiskych a sta]l dobytka« [Sof 2,6]. Zimni
moiské prilivy, jez s sebou pfinaseji trodnou
prst, vyhlodaly na pobfezi mezi Gazou a
Askalonem v piskovych biezich velké jeskyné,
jez dodnes slouzi za o-e. Tato krajina méla
byt Filistinskym vzata a dana Izraelcim, vra-
tiv§im se ze zajeti. Kral. nespravné prekladaji
J 10,16: »Jeden ovéinec a jeden pastyi«. Nutno
pfekladat: »Jedno stado a jeden pastyi«.
Kristus jako dobry pastyf odstrafiuje zavoru
mezi Zidy a pohany a chce mit vSecky ve svém
stade, t. j. v cirkvi.

Ovecka *Ovce.

Ovoce ruzného druhu mélo znaény vy-
znam pro vyzivu i ndbozensky zivot Izraelct v
Palestiné. Proto po dobyvani zemé platil
zakon, Zze pti obléhani mésta nesmély byt zni-
¢eny ovocné stromy [Dt 20,19]. Porazit ovocné
stromy pfi najezdu na nepratele mimo oblast,
obsazenou Izraelci, znamenalo odnéti nej-
pristupnéjsiho prostiedku vyzivy a tudiz na-
prosté zniCeni protivnika [2Kr 3,19.25]. Jak
zalezelo Izraelcim na kazdém ovocném stromu,
vysvita 1 z podobenstvi JeziSova [L 13,6-9; J
15,2] a zvlasté z rabinské literatury. Mezi
palestinskym ovocem vypocitava Dt 8,8 vino,
fiky, zrnatd jablka a olivu, J1 1,12 ptfidava
palmu a jablon [tappuach], rabinska literatura
roz§ifuje seznam ovoce, z néhoz mély byt od-
vadény desatky, o datle, broskve, ofechy,
*mandle [Gn 43,11; Nu 17,8; Kaz 12,5; Jr
1,11], svatojansky chléb [L 15,16], hrusky,
kdouli a mispuli. O. mladych stromku bylo
po tfi prvni léta pokladano za nelisté [»ne-
obfezané« Lv 19,23]. Proto bylo ulamovano.
0. c¢tvrtého roku bylo zasvéceno Hospodinu
[a knézim Lv 18,13] a teprve o. patého roku
smélo byt pozivano [Lv 19,23-25 sr. Dt 20,6].

Vinné hrozny byly vétSinou zpracovany
na hroznovou §tavu [Gn 40,11] nebo vino,
ale byly také osvézujici pochoutkou, tvofici
¢ast obchodu [sr. Dt 23,24; Neh 13,15], avSak
také potravou chudych a ptichozich [Lv 19,
10]. Jen Nazareové se méli zdrzovat jak vina,
tak $tavy z hrozn [Nu 6,2nn] a dokonce
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i hrozinek [»suché hrozny« Nu 6,3; 2S 16,1;
»suSené hrozny 1Pa 12,40; sr. 1S 25,18; 30,12].
SuSené hrozny byly také davany do kolacu
z mouky, oleje a medu [“sisd, které Kral. pie-
kladaji jednou kadé Oz 3,1; dvakrat lahvice
2S 6,19; 1Pa 16,3; jednou *flase Pis 2,5 a.
jednou grunt Iz 16,7].

*Fik patfil také k nejuzivanéjsi stravé sta-
rych Izraelcd uz od dob egyptskych [Nu 20,5]
pro svou vyzivnost a sladkost [Sd 9,11]. Byl
prodavan na trzich [Neh 13,15] v Jerusalemé
a v podobé lisovanych hrud uchovavan [1S-
25,18; 30,12]. Snad pattily k denni potravé
vojaku [sr. 1Pa 12,38nn]. Byly rozeznavany
rané [Oz 9,10; Iz 28,4; Jr 24,2] a letni fiky.
O uzivani fikd v lékafstvi viz 1z 38,21; 2Kr
20,7.

Také *olivy byly poZivany, a¢ o tom neni
zminky ve SZ, ktery pfipomina jen olivovy
olej [Dt 8,8] jako produkt olivek, jez byly
otrhavany rukou nebo stfadsany [Dt 24,20]
anebo pozorné otloukany dlouhou tyci, aby
strom nebyl poskozen.

Ve 2Pa 31,5 se mluvi o o. palmovém.
Mysli se tu na *datle, které podnes n¢kdy po
celé tydny spolu s mlékem tvofi jedinou potra-
vu arabskych beduint. Jsou suseny a lisovany
v jakési kolace.

Zrnata *jablka, jez znali Izraelci uz z
Egypta [Nu 20,5], byla pozivana c¢erstva
nebo suSend. Byl z nich vyrabén sladky most
[Pis 8,2] Mnohem obecné&;si byla v Palestiné
*»Jablon« [tappuach], snad S§irsi p0]em pro
jablon, kdouli, Jablko granatove a p. Jde
o sladké o. [Pis 2,3], pfijemné viné [Pis 7,8]
a osvézujiciho Geinku [Pis 2,5]. Jable¢na
§t'ava byla velmi oblibena na vychodg¢.

Hebr. p"ri, které Kral. ptekladaji obycéejné

[Nu 13,27; Dt 1,25; Ez 36,8], piekladaji
dee urody [Dt 11 17 sr. Mk 4,29], kde nejde
0 0. ur¢itého druhu nebo uzitek [Z 107,37; P¥
8,19; Iz 37,31; st. Mt 13,8.26; 21,41], nebo
plod [Gn 30,2; 7 127,3; 132,11], kde jde
o dité [sr. L 1,42; Sk 2,30]. V pfeneseném
slova smyslu se mluvi o o-i jako o vysledku,
vytézku, zisku [o. rukou Pt 31,31; o. ast Pt
12,14; o. spravedlnosti Am 6,12], nasledku
[Pf 1,31; Oz 10,13; Jr 17,10; Z 104,13]. Ciny
Clovéka jsou i v NZ nazyvany jeho o-em, jez
prozrazuje vnitini jeho jakost [Mt 7,16n].
Bih soudi podle tohoto ovoce [Mt 3,10; 7,19;
L 13,6] nebo uzitka [Mt 21,41]. 1 pokani
musi byt patrné na jeho o-i [Mt 3,8]. Buh
od téch, ktefi byli vsazeni do jeho vinice [kra-
lovstvi], ofekava o. [Mt 41,43; Ko 1,10; R
7,4n].

Vnitini sila, ktera v kiestanu vede k plod-
nému zivotu, je podle Jana obecenstvi s Kris-
tem [J 15,2nn], podle Pavla Duch svaty [Ga
5,22; Ef 5,9], jenz vyvolava lasku, radost,
pokoj, tichost, dobrotivost, dobrotu, vérnost,
krotkost, stfidmost, spravedInost, pravdu
[viz jednotliva hesla v tomto slovniku]. V Ko
1,6 je to evangelium, jez nese o. Toto 0. Ducha
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[*uzitek] vede k posvéceni zivota [R 6,22],
zatim co »uzitek« [= ovoce] hfichu byla smrt
[R 6,20n]. Nékdy 1 Bozi kazen [trestani] vy-
volava o., jez zalezi ve spravedlnosti [Zd 12, 5-
11] pravée tak, jako to ¢ini moudrost shury [Jk
3,17n], jez dava sklizeti pokoj.

Ozdoba tvoii zvlastni rys kroji na vycho-
dé do dnes$niho dne. Na sochach a kresbach
starého Egypta vidime na rukou osob prsteny,
na usich nausnice velkych rozmérd, nacelniky,
naramky, pasy raznych tvart, bohaté ozdobené
nahrdelniky (v bibli: halze), a fetézy a fetizky
riznych druhd. Iz 3,18—23 podrobné 1i¢i pte-
pychové ozdoby, jimiz se zdobily zeny. Eliezer
ozdobil Rebeku nausnicemi pil lotu tézkymi
a dvéma zlatymi naramenicemi deset lotu
tézkymi [Gn 24,22]. Z Gn 35,4 vysvita se vs§i
pravdépodobnosti, Ze zeny Jakobovy nosily
nausnice jako vyraz modlafské nabozenske
ucty. Patriarcha Juda nosil jako okrasu pecetni
prsten, zavéSeny na dlouhé tkanici jako na-
hrdelniku [halze] okolo krku. Gn 38,18 se
zminuje i o jeho ozdobné holi. Josef jako
eegyptsky spravce mél faradoniv prsten jako
odznak své ufedni hodnosti [Gn 41,42]. Da-
niel byl z téhoz divodu ozdoben zlatym feté-
zem [Dn 5,29]. O mnozstvi okras zen egyptskych
svéd¢i poznamka v Ex 3,22; 11,2 sr. 32,2; Nu
31,50. O ozdobach izraelskych Zen najdeme
éetné udaje v Pis 1,10—11; 7,1. Ale i muzi
nosivali naramky [zapony 2S 1,10], Izmaelci
pak méli dokonce i nausnice [Sd 8,25n, sr.
Ex 32,2]. V dob¢ zarmutku vSak byly o-y
odkladany [Ex 33,4-6].

Mnohé z téchto ozdob mély vyznam ochran-
nych amuletd s prvky astrologickymi a ma-
gickymi.

V Z 29,2 jsou vyzyvany vyssi bytosti, aby
se sklanély pred Hospodinem v o0-¢ svatosti.
Snad se puvodné myslilo na posvatna roucha,
jakych se uzivalo pfi bohosluzbé. Néktefi vsak
tomuto vyrazu rozuméji tak, ze *svatost sama je
ozdobou [sr. Z 110,3], pravé tak jako ostfihani
zdravého nauceni a prozietelnosti je o-ou hrdlu
[Pf 3,21n], sila o-ou mladencu [Pi 20, 29],
slavni otcové o-ou synu [Pt 17,6 sr, 1Kr 11,13;
15,4]; spaseni je o-ou pokornych [Z 149,4]; lid
Bozi ma byt Hospodinu k o-¢ [Jr 13,11]. 1Pt 3,3n
zduraznuje, ze o. kiestanské manzelky nezalezi
ve vn¢jSnostech, nybrz v »povaze s
nesmrtelnym  darem ducha mirnosti a
skromnosti« [Zilka]. Hejc¢l-Sykora pieklada:
»Clovék do sebe ponofeny se svym
neproménlivym, mirnym a tichym duchem«
[sr. 1Pt 5,5; 1Tm 2,9]. 1Pt 3,5 ptipomina, Ze se
tak kraslily kdysi svaté zeny, jako na pi. Sara.
»Stadce ozdoby tvé« = ozdobné tvé stado [Jr
13,20].

Pravi-li se v Ko 4,6, Ze fe¢ kiestana ma byt
ozdobena [= okofenéna] soli, mysli se tu [tak
jako v obecné fectiné] spi§ na mySlenkovou
zdatnost fe¢i nez na jakost mravni, zatim co
»piijemnost« oznacuje jeji pritazlivost, laska-
vost [sr. Ef4,29.31; 5,3n; Tt 2,8; Mt 12,34-37;

L 4,22; Z 45,2]. Tt 2,10 napomina otroky,
aby byli »o0-ou uceni svého Spasitele Boha ve
vSem« [Hej¢l-Sykora: »Aby po vSech stran-
kach ¢inili Cest uéeni Boha, Spasitele naSeho«].
*QOkrasa.

»0zdobiti lampy« [Mt 25,7] = pfichystati,
upraviti [knot], dati do potadku.

Ozdobeny, ozdobiti (se). *Ozdoba.

Ozdobny, st¢. = krasny, uslechtily, vy-
teCny, pékny [Z 73,6; 147,1; Pt 16,31; 1z 62,3;
Za 10,3].

Ozdobovati (se). *Ozdoba.

0zé [R 9,25] == *Ozeas.

Ozeas. 1. Jméno O., hebr. Hé5éa' je od-
vozeno patrné od téhoz slovesa jako jméno
1zaia§ a znamena téz »Hospodin pomaha«
nebo »Hospodin vysvobozuje«.

2. O proroku O-ovi nevime nic jiného, nez
co je v knize, majici jeho jméno. Pusobil [1,1]
za vlady izraelského krale Jeroboama II.
[784-744] a judskych krala Uziase [780-737],
Jotama [736-733], Achasa [733-718] a Eze-
chiase [718-689]. Uvedeni kralové judsti jsou
téz v nadpisu knihy IzaiaSovy [1,1]. Tim se
chce O. datovat jako soucasnik Izaiasuv.

O. pisobil v severnim kralovstvi izrael-
ském [sr. 7,5 a 7,1], jeho proroctvi jsou zamé-
fena vétSinou proti Izraeli, jen malo - a to
jesté néktera asi teprve dodatecné - proti
Judovi. Izraelsky pavod je dosud patrny na
jazyku O-ové: jeho proroctvi byla prednesena
v nafeéi severoizraelském, které se ponckud
lisilo od nafeci jerusalemského. V nafeéi jeru-
salemském byly sepsany nejrozsahlejsi ¢asti sz
pisemnictvi. Ostatni knihy a ¢asti, jako na pf.
n¢které oddily knih MojziSovych, vypravéni
o Elizeovi v knihach Kralovskych i kniha pro-
roka O. byly tomuto natre¢i pfizpisobeny, coz
nebylo nikterak obtizné vzhledem k tomu, Ze se
psaly v hebrejsting€ jen souhlasky a souhlaskovy
text snadno pfipoustél riiznou vyslovnost.

3. Doba, v niz zil O., byla velmi neklidna:
vnitini spory a bezkralovi v {iSi izraelské,
utoky Assyfand, ktefi nicili zemi a jeji obyvate-
le odvlékali do zajeti - mnozi rad¢ji utikali do
Egypta -, spole¢né i jednotlivé vzpoury proti
assyrské nadvlade, kruté potlatované, to vse
mélo neblahy vliv na Zivot severniho Izraele.
Neni jisto, zda O. ptsobil jesté po zkaze kra-
lovstvi Izraelského [r. 722].

4. Osobnost O-ova. O. byl patrné pro-
rokem »z povolani«. Nasvédcovaly by tomu
verSe 8. a 9. v 7. kap., ale neni zcela jasné, zda
jimi mini O. sebe sama. Velmi ostfe kara proro-
ky i knéze. Ackoliv tedy mame o OzeaSovi jen
zpravy v prvych tfech kapitolach jeho knihy,
jez si muzeme ponékud doplnit z razu jeho
proroctvi, pifece jen postava a povaha Ozea-
Sova se jevi jasn¢ a vyrazné. V tom je urcita
shoda s prorokem JeremiaSem, jemuz je O.
pfibuzny i hloubkou svych citi. Z proroctvi
0-ova je patrna jeho rozhodnost, ba vasnivost.
Prozil hloubku lidské lasky i hloubku zrady.
Proto mu bylo dano i hloubégji porozumeét
propastnosti hiichu i nesmirnosti odpoustéjici
lasky Hospodinovy.



Tato citovost se projevuje i v slohu, hoj-
nymi basnickymi obrazy z ruznych oborid [na
pr. 7,12; 9,6; 13,3.7n], jez jsou nékdy nézné
[2,16.19n; 11,3n], jindy zas az drastické [2, 2-
7;9,16]

Pro O-¢ bylo rozhodujicim obratem v jeho
zivoté jeho manzelstvi. Zpravu o ném, psanou
ve tfeti osobé, ¢teme v 1. kap. jeho knihy.
Ve 3. kap. podava O. jeho vyliCeni sim. V obou
téchto kapitolach je pfipojen vyklad smyslu
jednani O-ova, pro¢ si vzal zenu smilnou.
V 1. kap. je i Vyklad symbolickych jmen, jez
dal svym détem: Jezreel [v. 4], Loruchdma
[v. 6n], Loammi [v. 8-9].

Znéni téchto kapitol je celkem jasné, avSak
jejich vyklad velmi obtizny. Stafi vykladaci
kiestansti i zidovsti povazovali je za pouhé
prorocké vidéni. Jini v nich vidéli uméleckou
alegorii, avSak symbolickd jména se davala
Cast&ji [na pt. Sear JaSub, syn proroka Izaiase,
Iz 7,3]. Mnozi nové¢jsi vykladaci povazuji obé
kapitoly za vyliceni skuteénosti. V Lv 21,7 je
zakazano knézim brat si za manzelky zeny
smilné a porusené, zatim co, jak patrno z tohoto
zdkazu, neknézim to bylo dovoleno. V tehdejsi
dob¢ byly pfi mnohych pohanskych chramech
zeny, jez se oddavaly kultické prostituci. Tako-
vého puvodu byla patrné i zena, kterou si vzal
O. Ne¢kteti vykladaéi sice povazuji za ne-
mozné, ze by si muz tak ptisnych zasad vzal
zenu, o jejiz nemravnosti byl piesvédcen,
avSak na druhé strané tim spiSe pochopime,
pro¢ O. tak ostfe tuto nemravnost, skrytou
pod rouskou nabozenstvi, potiral. Dalsi otazkou
je, zda treti kap. li¢i déj, jenz je pokraovani
d¢je kap. 1, ¢i zda obé tyto kapitoly podavaji
zpravu o téze udalosti. Prvni kap. podava
zpravu jiné osoby, zatim co ve tieti kap. li¢i
své manzelstvi O. sam, je tedy pravdépodobné,
ze oboji je jenom ruznym vylicenim téze
udalosti, jez bylo dodate¢né zménéno vsunutim
slivka »jesté« v 3,1. Podobné soubézné
zpravy o stejné udalosti nalézame i v
jinych prorockych knihach, tak sr. Jr 27 s
28. Jestlize vSak obé kapitoly li¢i déje rizné,
pak se vynofuje nova otazka, zda zena z kap.
3 je taz jako v kap. prvé. I kdyz na tyto otazky
nemuzeme s jistotou odpovédét, je patrno, ze
pro O-e to, co je v nich li¢eno, bylo Zivotnim
otfesem, jenz jej pfipravil k jeho prorockému
ukolu. Tak i nejstar$i zidovs$ti vykladadi
v Talmudu soudi, ze tyto tézké zkuSenosti dal
prozit O-ovi Hospodin jen proto, aby mu
ukazal svou nesmirnou lasku k hfisnému lidu
izraelskému.

5. Obsah. O. svédéi o této lasce Bozi
krasnymi obrazy [2,19; 9,10; 11,1-4; 14,4n].
Ba dokonce 1i¢i tuto lasku jako svazek nebes-
kého Boha se zemi. Avsak Izrael se této lasce
zproneveéril, zrovna tak jako nehodna Zena O-
ova; misto toho, aby lasku Hospodinovu
oplacel poslusnosti a duvérou, vyrabél si radéji
modly, a ctil Baale [2,8.13.16n; 9,10; 11,2].
Smilstvo neni zde jen obrazem nabozenské
nevéry, nybrz konkrétni skute¢nosti: po vzoru
kananejského obyvatelstva i pfichozi Izraelci

Ozes§ [577]

se oddavali nemravnostem pfi riznych nabo-
zenskych obfadech [2, 2-5; 4,10-18; 5,3n;
9,1]. Pravé pro tyto véci mél O. pozornost
zbystifenou vlastni trpkou zkuSenosti, a proto
je tak ostfe a vasnivé odsuzoval. Obraci se
proti tehdy béznému zpisobu bohosluzby
s oltafi, posvatnymi kameny, posvatnymi
misty na vySinach a chramy [4,12n.17; 8,4nn.
11-14; 10,1n.5.8; 11,2; 13,2], pfi tom zvlasté
odsuzuje cténi Hospodina v souvislosti se
sochou byka, ¢i, jak on pohrdavé v souhlase
s jinymi misty sz rika, telete. O. citi, ze vSecko
to pohanstvi ptijal Izrael, kdyz ptisel s Cistou
virou v Hospodina z pousté, od usedlého ka-
nanejského obyvatelstva, a proto zada radi-
kalni odvrat od tohoto pohanstvi: navrat od
pohodIného Zivota v zemi prosaklé pohanstvim
do pousté, jez sice neposkytuje tak hojné ob-
zivy, ale také nesvadi tolikerym pokuSenim.

Disledné potira O. zafizeni kralovstvi [4,
4-10; 5,1; 7,4; 8,4.10; 9,9; 10,7.15; 13,10n],
jez vzniklo z odporu proti Bozi vili a stale
svadélo k netfestem, jako na pi. k vrazdéni,
jehoz se dopustil Jehu na rodu Amriho [1,4].
0. kara jako bezboznost i jina bezpravi [4,1n],
zvlasté svémocné spoléhani odpovédnych lidi
na vlastni sily [8,14; 10,14; 14,3] a na pomoc
pohanskych Assyranti a Egyptanu [5,13; 7,11;
8,9n; 14,3].

Vsemi témito htichy si Izrael plné zasluhuje
Bozi hnév [2,9-13], O. jej mnohokrate du-
razné€ zvéstuje, jménem Bozim hrozi lidu
izraelskému i judskému zanikem [1,4; 3.4;
43; 5,14; 7,8; 10,2.14.15; 11,6] nebo zajetlm
[9 3, 6; 10 6; 11 ,5]. Avsak Hospodln stale vaha
s¢ svym hnévem [6,4-7; 11,8n], jeho laska
prevys1 oduvodnény hnév [11 9] a prece jen
svému lidu, byt nehodnému, ze své milosti
odpusti a vyzyva jej ku pokanl [6,1-3; 14,1-8].

6. Rozdéleni. Kniha proroctvi O-onch
je prva v potadi dvanacti t. zv. malych proro-
kt, jednak pro svij rozsah, jednak proto, ze
stara tradice pokladala podle 1,3 O-e za po-
catek prorokd.

Kniha O. se déli vyrazné na dvé ¢asti:
1.) Kap. 1-3, v nichZ je podana dvoji zprava
o nestastném O-ov€é manzelstvi, a mezi nimi
v kap. 2 proroctvi s tim souvisici. — 2.) Kap. 4-
14, obsahuji rlizna proroctvi, vétSinou kratsi
bez ptimych zprav o osobé& prorokové. Kap.
9-13 navazuje na historickou tradici, ktera
byla rozSifena o izraelském davnovéku v sev.
kralovstvi a ktera se ponékud lisi od toho, co
mame z pramenu spiSe judskych v Pentateu-
chu [= péti knihach MojziSovych]. Tak na pf.
o Jakobovi Oz 12,3-5. Zda se, ze k proroctvim
0O-ovym byly nékde pfipojeny zminky, tyka-
jici se Judy, a né€ktera zaslibeni.

Text kap. 4-14 je misty velmi tézko sroz-
umitelny. Jednim z divodi je patrné to, ze
0. uzival svého severoizraelského nafedi,
kterému pak opisovaci a vyklada¢i v mnohém
dobfe nerozuméli. O castecné vysvétleni
temnych mist se s tohoto hlediska velmi za-
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slouzil upsalsky filolog Nyberg, ale jest¢ velmi
mnoho zUstava nejasnc¢ho a sporného.

7. Obsah knihy OzeaSovy v nynéjsi
podobé.

Nadpis 1,1.

/. Ozeasova zkusSenost v manzelstvi kap. 1-3.

1. Zprava o Ozeasové manzelstvi v 3. osobé.
Jezreel, Loruchama [nemilovand] a Loami
[ne lid muj], symbolicka jména déti Ozeaso-
vych, naznacujici pad kralovského domu a
fise 1,2-9. -

2. Budouci jména, vyjadiujici $tésti 2, 1-3. -
ZpustoSeni zemé&, zpusobené znesvécenim kul-
turou kananejskou 2,4-15. - Omilostnéni na-
roda, zavedeného na poust’ 2,16-25 *zasnou-
bim té sob¢é na véénost« 2,19]. -

3. Totéz jako v kap. 1., podano Ozedsem v
1. osobé. »Zamiluj Zenu, tak jako miluje
Hospodin syny Izraelské« 3,1. - »Za mnohé
dny budou synové Izraelsti bez krale« 3,4. -
»Potom pak obrati se synové Izraelsti« 3,5.

/1. Izraelovo odpadnuti od Hospodina kap. 4-14.

A. V ptitomnosti 4-9,7a.

a] Zvracena bohosluzba 4-5,7.

4. Knézi 4,1-11. - Laici 4,12-19.
5. Masfa a Tabor 5,1-7.

b] Zvracena vnitini a zahrani¢ni politika 5,8-
9,9. - Bratrovrazedna valka s Judou 735/4;
5,8-14. - Efraimovo a Judovo usili o cizi po-
moc 5,13.

6. Zalm kajici 5,15-6,3. - Izraelova nenapra-
vitelnost 6,4-6. - Vnitini neklid. Galad, Si-
chem, Betel 6,7-11.

7. Vrazdy krala 7,1-7.

8. Efraim a pohané 7,8-8,3.

Kralovstvi a kult jsou proti Hospodinu 8, 4-
14.

9. Vyhruzné kézani pifi podzimni slavnosti
9,1-7a.

B. V minulosti 9,7b-14,1.

Srazka proroka a lidu 9,7b-15. Htich v Bel-
fegor 9,10-14. - Trest za tento hiich 9,12. -
Htich v Galgala 9,15-17.

10. Modlosluzba v Kananejské zemi 10,1-8.
Hiich v Gabaa 10,9-10. - Vliv kultury na
znemravnéni naroda 10,11 -15.

11. Hospodinova laska a nevdéénost Izraclova
11,1-7. - Vyvedeni do Egypta, zatim co se
Assur stane panem zem¢ Kananejské 11,5. -
Zaslibeni 11,8-11.

12. Dnesni Izrael je vérnym obrazem praotce
Jakoba 12.

13. Zavedeni modlosluzby telat v Bethelu
13,1-4. - Hospodinova trpélivost s Izraelem

je vycCerpana 13,5-11. - Zavére€na vystraha
13,12-14,1. Samafii bude zni¢eno.

14. Zavérecna zaslibeni. Izraclovo obraceni a
budouci rozkvét 14,2-9.

V Novém Zakoné je O. citovan na téchto
mistech: Mt 9,13 [Oz 6,6]; 12,7 [Oz 6,6];
L 23,30; Zj 6,16 [Oz 10,8]; Mt 2,15 [Oz 11,1];
R 9,25-26; 1Pt 2,10 [Oz 1,10; 2,23]; 1K 15,4
[0z 6,2]; Zd 13,15 [Oz 14,2]. Sgt.

Ozea$. 1. syn Nun, ptvodni jméno *Jo-

zuovo [Nu 13,9.17]. - 2. Syn Azaziasav, knize
nad Efraimem v dob¢é Davidové [1Pa 27,20]. -
3. Jeden z téch, ktefi stvrdili smlouvu s Hos-
podinem [Neh 10,23] v dob&€ Nehemiasove.

Ozee [v hebr. stejné psano jako Ozeas],
syn Eliv, devatenacty a posledni kral izrael-
sky, vrazednik a nastupce Pekachuv, Zijici z
milosti assyrského krale Tiglatfalasara [2Kr
15,30] v zemi ochuzené a oklesténé o Zajordani
a severni ¢ast Galileje [2Kr 15,29]. Znac¢na
¢ast obyvatelstva byla zavedena do zajeti
assyrského spolu s 10 centnéti zlata a 1000
centnéfi sttibra. - Zahy pocitil Ozee bidu
svého poddanstvi Assyrii. Pies vystrahy pro-
roka OzeaSe hledal pomoc v Egypté. Kdyz
Tiglatfalasar umiel, vypovédél O. poddanstvi
Assyrskym, ale Salmanasar, syn a ndastupce
Tiglatfalasartv, ptitdhl r. 725, oblehl Samati
[2Kr 18,19]. O. byl po nékolikaleté vladeé [731-
7257?] svazan a uvrzen do Zalate [2Kr 17.4].
Jaky byl jeho dalsi osud, neni nam znamo.
Dobyti Samafti dokoncil syn Salmanasa-rav
Sargon r. 722 pt. Kr. po tfiletém obléhani.

Ozem. 1. Sesty syn Izai [1Pa 2,15], bratr
Daviduyv. - 2. Syn Jerachmeeluv [1Pa 2,25].

0Ozias [Mt 1,8n]. *Uzias. *Azarias.

Oziel [snad stazenina z *Jachaziel = Bih
vidi], syn Semeiiv, levita z pokoleni Gersonova
[1Pa 23,9].

Oznamiti, st¢. = patrnym udiniti, zna-
most o kom ucdiniti, prozraditi, vyloziti, vy-
hlasiti, sdé€liti. »Oznameni pohadek« [Dn 5,12]
= vyklad zdhad. Buh oznamuje [= zjevuje]
hned pti pocatku déni jeho vysledek [z 46,10,
sr. 1z 5,5], coz pohansti bohové uciniti ne-
mohou a nedovedou [Iz 44,7, sr. Iz 19,12;
41,21-24], ale také prorok oznamuje [= vy-
hlasuje], co slySel od Hospodina [Lv 24,12;
Dt 5,5; 1z 21,10; 58,1; Jr 42,4; Ez 23,36]. Bth
oznamuje [= zjevuje] i jednotlivému ¢lovéku
jeho mysleni [Am 4,13] a ovSem i svou vuli
[Mi 6,8; Z 143,8; Jr 42,3]. Kral. hebr. vyrazy,
které maji kulticky vyznam, piekladaji vétsi-
nou slovesy vypravovati [= rozhlaSovati ve
shroméazdéni, na pt. Z 22,32; 71,15; 70,17,
101,22], zvéstovati [Z 30,10; 51,17; 92,3.16],
ohlasovati [Z 64,10]. *Kézati. *Zjevovati.

Podobné v nab. smyslu mame oznamovani
v NZ [Sk 20,20n], ale 1 tu Kral. rad¢ji prekla-
daji: vypravovati [Sk 14,27], zvéstovati [J 16,
13-15; Sk 15,4; 20,27; R 15,21; 1Pt 1,12; 1J
1,5]. Jde o oznamovani skutkt BoZich, nékdy o
*kazani evangelia. *Zvéstovati.

Ozni [= Hospodin(?) slySel]. Syn Gadav,
zakladatel ¢eledi [Nu 26,16], snad totozny
s Esebonem [Gn 46,16] anebo po jeho smrti
nastoupil na jehg misto.

OzZeniti se, *Zeniti se. *Manzelstvi.

Oziti, st¢. = zase k zivotu pfijiti; k sobé
prijiti, oktati. Ve smyslu oktati na pt. Sd 15,
19; Z 69,33; Ez 47,9; Oz 14,7. Ve smyslu
znovu oziti [o mrtvych]: L 15,24; R 14,9; Zj
2,8; 20,4. Podle Pavla hfich ozil, t. j. stal se
aktualni ptichodem Zakona [R 7,9].

Ozraly z pousté, Ez 23,42. Néktefi vykla-



daci tu vidi *Sabejské, jezto toto slovo mohlo
byti psano v hebr. stejné jako »ozraly« [Iz
45,14]. Avsak uz jejich bydlisté¢ bylo pftili§
vzdaleno, nehledé k tomu, Ze by se zminka o
nich do textu vibec nehodila. Daleko
zavaznéjsi je okolnost, ze hebrejsky vyraz pro
0., zde uzity, totiz saba', ve SZ vyskytuje se
pomérné zfidka a pfitom vzdy v souvislosti se
zvracenostmi, ne-li az orgiemi kultickymi, sr.
Oz 4,18. Vyraz pak vede az ke starokrétskému
bozstvu Sabasovi nebo thracko-fryzskému
Sabaziovi a tim do dionysskych kulti vyznacu-

Ozraly [579]
jicich se nezfizenymi pitkami, kultickou
prostituci a pod. Zminka o muzich z obecného
lidu [Ez 23,42] pak pfipomind nefadné
knézstvo, jak je ustanovil Jeroboam I. ve svych
vzdorosvatynich [ 1Kr 12,31], pfi éemz z
rozdilnych vyrazii v hebr. originalu zietelné
vyplyva, Zze v nasem piipadé $lo o cizince, jimz
se Izrael az pfili§ ochotné poddaval k
modlosluzbé, opoustéje  Hospodina jako
nevérna Zena svého muze. B.



P

Pabérek, pabérkovani, pabérovani. St¢.
pabérek = co se po sebrani jeSté pobere
nebo najde [na polich, na vinicich, stromech].
Zakon Mojzisuv natizoval, aby s ohledem na
chudé, *ptrichozi, vdovy a sirotky majitel poli
a vinic nepabérkoval to, co po Zni jeste zustalo,
ale naopak aby zanechal ¢ast nepozatou a ne-
sklizenou a pro zapomenuty snop se nevracel
[Lv 19,9n; 23,22; Dt 24,19.21; Rt 2,2.16]. Pii
uthorovani sedmého roku maji zlstati pole
i vinice pabérkem pro chudé i polni zvét [Ex
23,11].

P. v obrazném slova smyslu jsou zbytky lidu
izraelského a judského po nastalém Bozim
soudu, ktery je pfirovnavan ke Zni nebo vino-
brani [Iz 17,6; 24, 13 sr. Jr 7,6]. Mi 7,1 ptirov-
navd pobozné k p-Gm, protoze je jich tak
malo. Pékného obrazu uzil Gedeon, kdyz zasa-
zeni Efraimovo do boji proti Madianskym
v posledni chvili pfirovnal k Gspé$nému pabé-
rovani, jez bylo dokonce slavnéjsi neZ vinobrani
[t. j. vlastni boje]. Nebot’ Efraimovi se podafilo
chytiti madianska knizata Goréba a Zeba [Sd
8,2].

Pad [st¢. onomatop. o zvuku padajiciho
pfedmétu, v pfeneseném smyslu nestésti, po-
hroma; nakaza, mor; htich], padnuti, upad-
nuti, klesnuti, zficeni. Ve SZ tak ptekladaji
Kral. osm hebr. kofend a jejich odvozenin. Ve
vlastnim smyslu: padnuti, klesnuti k zemi na
jediném misté [nafal 2S 1,10]; v pfeneseném
smyslu: zkaza [midché PY 26,28], z1é [ra’
7 71,13.24], zpustoSeni [§0'd Z 63 ,10], sklouznuti
[ma® ‘ad Tb 12 ,5], poslapéni, zniceni [¢°biisd 2Pa
22,7], «ziicenina, ruina, také zdechlina
[mappelet Py 29 16; Ez 27,27, 32,10];
nejcastéji viak sloveso nebo odvozeniny od slo-
yesa kasal [klopytnuti, sklouznuti 2Pa 28,23;
Z 64,9; Pt 4,16; Ez 36,15; Pt 16,18; 1z 8,14;
Ez 44,12; to, co sklouzlo = ruina Iz 3,6].
Jde tu o fyswkou mravni i ndboZenskou ruinu,
pii ¢emz se soucasné mysli na tihu hiichu, jenz
privadi k padu tak, jako tize pfedmétu pus0b1
jeho pad.

V NZ mame tti fecké vyrazy, které Kral.
prekladaji slovem p.: rhégma = zhrouceni,
ziiceni [o domu L 6,49], ptdsis = ziiceni [Mt
7,27]. Tentyz vyraz v pfeneseném smyslu
o Clovéku, ktery neuvéfil v Krista a fiti se do
véeéné zahuby [L 2,34]. Tietim vyrazem,
ktery Kral. ptekladaji p. [Mt 6,15; R 5,16.17.
18; 11,11n; Ga 6,1], ale také poklések [Mt
6,14] a hlavné *hiich [Mk 11,25; R 4,25;
5,20; 2K 5,19; Ef 1,7; Jk 5,16], je paraptoma
[= chybny krok, uklouznuti, poblouzeni,
omyl, zbloudéni, piestupek, nepravost, hiich;
porazka]. Nejde tu o nahodny chybny krok

nebo o bezvyznamny omyl, jak by naznacoval
pieklad ,,poklések"”, nybrz o védomé sejiti
s cesty, nedbani normy, zavinéné zticeni,
z néhoz nds muze vysvobodit jen milost od-
pusténi [R 5,15n]. Je to hiich se vSemi svymi
nasledky, jimiz trpi ten, kdo se ho dopustil
[padne vedle]. Proto R 5,18 stavi proti sobé&
,,pad ku potupé" = k odsouzeni a ,,ospravedI-
néni [= ospravedlnujici ¢in] k ospravedlnéni
a zivotu". Pad zptsobil smrt, porazku, milost
piisobi ospravedInénf a Zivot. Podobny vyznam
map.vGa6,l [sr. Zd 6,6]aR 11,11. N.

Na R 3, 12nn a Gn 3 navazuje kiestfanska
dogmatika své udeni o p-u &lovéka [*Clovek
4; Adam 2]. Podle Gn 2,17 zakazal Buh Ada-
movi jisti se stromu védéni dobrého a zlého.
,»Nejchytiejsi ze vSech zivocichli polnich", had,
probudil vsak v Zené (sr.Jb 2,9; Kaz 7,26-28)
pochybnosti o Bozim zakazu, ktery vysvétluje z
Bozi zavisti, ne-li pfimo strachu [Gn 3, 1-5].
Slova: ,,Budete jako bohové" [v. 5] lze totiz
pteloziti také: ,,Budete jako Bah". A pravé
z této touhy ¢lovékovy byt rovny Bohu, byt sam
Bohem, rodi se hfich. Nelze zakonicky svalovat
vinu na Evu a omlouvat Adama. Pravé on
zklamal svou neposluSnosti - a v ném lidstvo
celé. Starozakonni mysSleni s bezvyhradnym
zapojenim jedince do spole¢nosti svym pojetim
kolektivni viny a odpovédnosti bylo individua-
listickym myslenim novodobym sice siln¢ vy-
prazdnéno, ale nepochopime-li jeho hloubku,
nepochopime ani smysl obéti druhého Adama -
JeziSe Krista [2K 5,17]. Také teprve ten, kdo je
v Kristu, obejde se bez onéch ,,vénikt z listi
fikového" [Gn 3,7], jez si ¢lovek nad¢lal k za-
stieni nahoty. Po spachaném htichu si ¢lovek
uvédomil vinu, to je minéno onou zminkou
o nahoté, a ovSem snazil se od¢initi vlastnim
usilim to, co neposlusnosti porusil. Jenze nikdo
nemuze zasluznymi skutky nahraditi a znovu
si vynutiti Bozi milost. R4j je ztracen, ¢lovék
klesa niz a nize, jak ukazuji nasledujici kapitoly
Gn [4nn]. AvSak ne potopa [7n] je poslednim
slovem Bozim. Lidsky htich pfes vSechnu svou
hrizu nedovede zmatit jeho vécéné plany
spasitelské, proto uzavira smlouvu s Noem,
Abrahamem, vyvadi svij lid z Egypta a v pl-
nosti Casu posila Vykupitele, aby porusené
stvofeni svou poslusnosti az do smrti obnovil
[R 5]. Teprve Pavel rozvadi a domysli dasled-
ky zvésti z Gn 3. Ve SZ zdanlivé tento oddil
je ojedinély a zapada do celku starozakonniho
témeét rusivé a cize [Kohler], ve skute¢nosti
v8ak bychom bez ného naprosto nemohli
porozumét sz-mu nazoru na ¢lovéka a na
pomér mezi Bohem a ¢lovékem. Pravé Gn 3
je ptedpokladem, z n¢hoz celd zvést sz vychazi.



Theoreticky se timto oddilem arci zacalo blize
zabyvat teprve zidovstvo [had = satan atd.] a
na jeho pojeti navazuje Pavel, jenz i dotahuje
zéavery az k novému stvofeni v Kristu. *Hfich. B.

Padajici s nebe, L 10,18 o satanu, ktery
podle Jb 1,6 ma misto jako zalobce mezi ,,syny
Bozimi". Podle Zj 12,7-11 bude svrzen satan s
nebe v ,,poslednich dnech" a tim dovrSena spasa.
Po zpravé uéednikﬁ, ze se jim podafilo vymitati
d’ably, prohlasil ze ,,vid€l satana, padajiciho s
nebe", t. j. Ze satan jeho prlchodem ztratil svou
moc [sr Mk 3,27; Mt 12,29].

Padan Syrska neboli Padan Aram [Padan =
rovina, planina] jest severozdpadni  Cast
Mesopotamie pii Eufratu, na rozdil od severo-
vychodni a severni hornaté Casti Mesopotamie
[Gn 25,20.28; 28,6-7; 35,9.23]. *Aram.
*Aram Naharaim.

Padati, padnouti *Pad. Kazdy Izraelec pti
vstupu do chramu ucinil hlubokou poklonu, sloziv
ruce na prsou. Potom poklekl na kolena a sklonil
se tak hluboko, Ze se celem dotykal

Zajati semitsti a nubijsti ndcelnici se poddavaji
faraénovi Ramsesovi Velikému. Reliéf z jeskynniho
hrobu v Ibsambulu.

zemé. Pfi modlitbé se obycéejné stalo, ale v
dob¢ postu nebo zarmutku nebo velké tzkosti
bylo zvykem padati na tvar k zemi [1S 20,41; Dn
9,18] jako bylo zvykem ¢initi pted kralem, jeho
zastupcem [Est 3,2] nebo pfed svrchovanym
panem, ktery ma Clovéka v moci [Mt 18,26.29]
nebo pted nékym, kdo si zasluhuje naprosté ucty
[Mt 2,11; Mk 5,33; 7,25; Zj 22,8]. Pohané pted
svymi modlami padah na zem [Iz 46,6, Mt 4,9].
*Modlitba.

Padesatnik, velitel nad padesati muzi [Ex
18,21; 1S 8,12; 2Kr 1,9; 1z 3,3].

Padesaty den [Sk 2,1] *Slavnost téhodnt.

Padayjici s nebe-Palac

Padnouti *Padati. *Pad.

Pafos, jméno mgsta na jz. pobfezi ostrova
Cypru, zalozeného Reky, v dobé Pavlové sidlo
fimskych spravct ostrova. Byla zde uctivana
pafskda bohyné v podobé kamenného sloupu,
pavodu syrského, a¢ Reky byla ztotoZfiovana s
bohyni Afroditou. Zde Pavel na prvni misijni
cesté po prvé kazal evangelium fimskému uied-
nikovi [Sk 13, 6-12]. Vedle tohoto Pafu [nyni
Baffo] bylo jesté jiné mésto téhoz jména jizné od
Baffo asi ptl hodiny od mote, t. zv. Stary Pafos
[nyn¢jsi Kuklia] puvodu fénického. Ve 4. stol.
byl uz zticeninou.

Pahrbek [st¢. pa-hrb = maly hrb, vrsek,
hurka, kopec]. Tak ptekladaji Kral. hebr.
gibla, jez jindy nechavaj1 neprelozeno kdyz se
domnivaji, Zze jde o jméno mista [*Gabaa, Joz
15,57; Sd 19,13; 1S 10,26; 2S 21,6 aj.], nebo
pfeklédaji V}?razem vrch [na pt. Sd 7,1].
Ponévadz vSak p. byva spojovan s bohosluzbou
nebo s modlosluzbou, bude na misté, kdyz budeme
aspon nékteré sz pahrbky pokladati za kultisté,
nékdy i uméle navrSené. Je jisté pfiznacné, ze
truhlu Hospodinovu vnesli do domu Abinadabova
,»ha pahrbek" [1S 7,1; 2S 6,3], Ze Izrael m¢él
ptikaz, aby zni¢il p-y [Dt 12,1], ze Jozue obfezal
syny Izraelské na p-u [Joz 5,3], Ze na p-cich byly
ztizovany *haje [1Kr 14,23], v nichz se palilo
kadidlo [2Kr 16,4; Pis 4,6]. Proroci ptirozené
kazali proti p-um [Iz 65,7; Jr 2,20; 3,23] a
stavéli proti nim *horu Hospodinovu [1z 2,2.11-
14]. - ,,Pahrbek Bozi" [IS 10,5] se obyce]ne
Vyklada jako Gabaa, bydliste Saulovo [1S 22,6],
ale i zde je vidét, ze $lo o misto na posvatnem
pahrbku, kde méli proro¢ti zaci svou ,Skolu"
[sr. 1S 10,10] a kde byla umisténa filiStinska
straz [sr. 1S 13,3; 14,4]. - ,,P-y véc&né"
[Gn 49,26; Dt 33,15; Ab 3,6] znamenaji snad
,prastaré p-y" na rozdil od p-u umélych, navr-
Senych.

Pahu [= ? zhluboka vzdychajici, beéici],
sidelni mésto edomského krale *Adada [Gn
36,39; 1Pa 1,50]. LXX c¢te Peor = Fégor.

Pachat Moab [= vladce Moabuv], za-
kladatel celedi, z niz né&kteti preckali zajeti
babylonské [Ezd 2,6; 8,4; Neh 7,11]. Nékteti z
nich na ponoukani EzdraSovo propustili své
pohanské manzelky [Ez 10,30] a podepsali za
svou c¢eled smlouvu s Hospodinem [Neh
10,14]. Chasub, potomek P. M-¢ého, opravil
¢ast zdi jerusalemské [Neh 3,11].

Pachole, st¢. = vyrostek, chlapec, mladenec,
panos§, paze [Gn 37,30; 42,22; 43.8; 1Kr
11,17; Pt 20,11; P15,13; Za 8.5 aj.].

Pacholek, sté. = sluha, prosty vojak
[2Pa 28,10; Mk 1,20; J 18,18].

Pacholik, st¢. = vyrostek, chlapec [Gn
17,14; Ex 1,17; Lv 12,2; Jb 3,3 aj.].

Palac. Starovéké p-¢ byly vétSinou vétsi
domy [na pf. p. taanacky z predizraelské doby
mél 9 mistnosti na plose 18.60x20.08 m, jez
zabirala i chodbu a dviar] ruzného typu
[egyptského, assyrského, babylonského a per-

[581]



[582] Palac-Palal

ského] a zafizeni. V nékterych byla vedle $pize a
zachodu i koupelna. O perskych palacich nam
podava jakysi ndzor kniha Ester [1, 5.6.9; 2,3.14;
5,1n; 7,7] . P. Salomoundv na hote Mona stal v
prostoru mezi nyn¢js$i mesitou Omarovou a mesitou
Aksa. Byl zbudovan z tesaného kamene a z dfivi
libanonského v dobé tfinacti let, zatim cg stavba
chramu trvala jen sedm let [1Kr 6,38; 7,1]. Zel, ze si
nedovedeme piesné predstavit, jak vypadal.
Rekonstrukce, které podle vykopavek provedli
Stade, Galling a Benzinger, se od sebe znacéné lisi.
Podle 1Kr 7,1-12 mél p. dvé nadvofi, na nichz stal
pfedev§im ,dim lesu libanského" [v. 2-5],
nazyvany tak pro 4 fady cedrovych sloupu. Jeho
délka byla 100 loket, sitka 50 loket a vyska 30 loket
o tfech poschodich a 45 komnatach. Tato budova
byla soucasn¢ zbrojnici a pokladnici [1Kr 10,17.21;
Iz 22,8]. Jakousi cekarnu tvofila sloupova sin 50
loket dlouhd a 30 loket Siroka [ 1Kr 7,6]. Vedle
»domu lesu libanského a sloupové siné byla sin
soudni [ 1Kr 7, 7], jez byla soucasné trunni sini,
ozdobena trinem ze slonové kosti a oblozenym
zlatem [ 1Kr 10, 18-20]. Za trunni sini byly obytné
mistnosti véetné zenského oddéleni s domem dcery
faraonovy [ 1Kr 7,8].

Podobny palac byl vykopan ve zficeninach
samaiskych, vybudovany postupné krali Amrim,
Achabem a Jeroboamem II. a chranény dvéma
vézemi. - P. Herodiiv byl spiSe hradem nez p-em,
umisténym v sz. rohu horniho Jerusalema se tfemi
pevnostnimi vézemi. Byl postaven r. 24 nebo 23 pf.
Kr.
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Rez egyptsky dpaldcem z doby Hyksii (?) . V pri-

zemi jsou hosg)/o arské mistnosti, kde se vari, vizi zbozi

a tkaji latky. V prvnim poschodi je obydli Zen a jejich

sluzebnictva. V druhém poschodi prijima pan domu
navstevy a dary.

V obrazném smyslu ma i Bih své p-e na
vodach [Z 104,3], t. J. na oblacich, a na nebesich
[Am 9,6]. Ale pozemské p-e jako vyraz lidské
pychy nenavidi [Am 6,8] a pfedpovida jim zkazu
[Iz 32,14; Jr 17,27; 22,13; P1 2,5; Oz 8,14; Am
1,7].

Palal [=(Btih) usoudil, rozhodl], syn

Polohovy plan jerusalemského palace. A. Prvni nadvori. B, Sin sloupii. C. Schodisté hlavniho
vehodu. D. Soudni sin s trimem E. Sin lesu libanského F. Nasep vjezdu G. Nadvori zen

H. a Ch. Schodisté k nadvori chramu. I. Budova chramu. J . Hlavni chramova brana. K. Hlavni
cesta k chramu. Podle Gallinga.



Uzailv, ktery pomahal opravovat zed jerusa-
lemskou [Neh 3,25].

Palati, st¢. = hofeti, plati, plamen vydavati,
planouti, rozpalenu byti. V pfeneseném smyslu o
prchlivosti [Jr 15,14], hnévu, ale také o lasce.

Palec. Podle Sd 1,6 zutinali Izraelci pora-
zenému krali Adonibezekovi palce na rukou
i nohou, ¢imZz mu ucinili totéz, co on sedmdesati
kralim [Sd 1,7]. NejspiSe tu $lo o takové zmr-
zaCeni, které Cinilo krale neschopnym k boji a
tudiz i ke kralovani. Podle Ex 29,20 pfi svéceni
Arona a jeho synu byl krvi pomazan ,konec
pravého ucha a palce na pravé ruce i noze" [sr. Lv
8,23n]. Podobné¢ se dalo i pii ocistovani
uzdraveného malomocného [Lv
14,14.17.25.28] pravdépodobné na znameni, ze
pomazanim palce bylo posvéceno celé télo jako
pomazanim rohi oltafe byl posvécen cely oltar.

Palestina [Z 60,10; 108,10; jinak téz ,,zemé&
Filistinska", 1z 14,29.31; ,,konciny Filistinské" J1
3,4 aj.] jest jizni polovice vapen-covité vysociny
mezi Syrii a Arabii, rozdélena fekou Jordanem od
severu k jihu na dvé polovice: Vychodojordansko
[Zajordani] a Zapa-dojordansko [Piedjordani].
Jizni hranici tvoii Egyptsky potok ¢ili udoli Aris
[vadi el-'aris Joz 15,4], na vychod¢ poust
arabskd. Severni hranici tvofi pohoti Hermon,
dolni tok feky Litani [Nahr el-Kasimije] a jizni
upati Libanonu a Antilibanonu az k Tyru. Nejvétsi
Sitka zem¢ na jihu je asi 130 km, nejmensi na
severu 60-70 km, nejvétsi délka od Dan az do
Bersabé 230 km. Plocha c¢inila v dob¢ staré
25.000-27.000 ¢tv. km., t. j. priblizné velikost
zem& Moravsko-slezské. V dobé rozmachu
izraelska tiSe zabirala 1 Emat a Damasek az k fece
Eufratu, dale tzemi Ammon, Moab a Edom.

1. Jméno. Stafi Izraelci nazyvali Cast Pa-
lestiny zap. od Jordanu Kanaan [Kral.:
Kanan Nu 34,2; Joz 14,1; Sk 13,19] na rozdil od
Galadu v. od Jordanu. V dopisech z Amarny ze
14. stol. pf. Kr. je Kanaan oznaceni i pro Fénicii.
Obyvatelé jeji sluli podle toho Kananejsti. Podle
Gn 12,7 byla tato zemé zaslibena potomkim
Abrahamovym, proto slové také ,zaslibena
zemé" [Zd 11,9], ale jiz v dobé Soudct uzivalo
se pojmenovani P., t. j. zemé& Filistinska. Po
obsazeni Izraelci byla P. nazyvina zemi
Izraclskou [1S 13, 19; 1Pa 22,2; Mt 2,20], ale
po rozdéleni zem¢ bylo toto jméno  piisuzovano
severni Gasti. - Jméno ,,svatda zemé&" ma
Palestina od dob kfestanskych na pamatku toho,
ze v ni zil Spasitel svéta [sr. Za 2,12].

2. Pfirodni podminky. Biblickd Palestina
je prirodou rozd€lena na tfi znatelné oddé¢lené
¢asti: 1. rovinu piimoiskou, skladajici se z roviny
Saronské od Karmelu az k Jaffé¢ v délce asi 100
km [1Pa 27,29; Pis 2,1], z pahorkatiny 5°/éld [od
Jaffy az ke Gaze] a nezdravé a bazinaté uziny
Akkoské sev. od Karmelu, 2. zapadojordanskou
vysoc¢inu a 3. vychodojordanskou vysoc¢inu, které
byly oddéleny od sebe rokli jordanskou.
Geologicky utvar této
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vysoCiny je totozny s Utvarem vysociny zapado-
jordanské. Z toho se uzavira, ze puvodni souvisla
planina kiidového tutvaru byla prolomena, ¢imz
povstala puklina, tdhnouci se pofi¢im Orontu a
Jordanu az k Rudému mofi, ba pies n¢ dal az k
velikym jezertim africkym.

Jordan prameni na jiznim tpati hory Hermon
[2860 m dZebel Sejk], protéka bahnité jezero
Meromské a potom jezero Geneza-retské
[Galilejské, Tiberiadské], jez bylo jevistém
rybaiské ¢innosti apostoltl [Betsaida] a kazatelské
¢innosti JeziSovy. Kafarnaum je v sutinach [Mt
11,23]. Jedinym zbytkem staré¢ slavy je Tiberias
[Tabarije], proslulé horkymi laznémi El
Hammam [asi 20 minut od Tiberiady] z prament
az 55° C horkych. Na dolejsim konci tdoli
jordanského lezi na pravém biehu Jericho, nyni
Er Riha. Jelikoz lezi 250 m pod hladinou
Stiedozemniho mote, ma toto mésto subtropické
az tropické podnebi, jeZ spolu s dobrou zemi
umoznuje znacnou urodu. Zahrady a palmové
haje zdobi rovinu jeriS$skou. Hladina Mrtvého
moie, do néhoz Jordan usti, lezi 394 m pod
mofem Stfedozemnim.

Zapadojordansko zafina na severu pahrb-
kovitou, primérmé 600—1600 m vysokou kra-
jinou galilejskou, oblasti to, jez kdysi patfila
pokoleni Asser, Neftalim, Zabulon a Dan. Uzemi
to prikfe klesa k Jordanu, k jezeru Gene-
zaretskému a na jihu k roviné Jezreel. Galilea ma
urodna udoli vedle strmych horskych utvart,
zakonCenych na severu Hermonem. Na dolnim
okraji vystupuje do vySe 562 m osaméla,
kuzelovita hora Téabor kiidového ttvaru s
Sumnymi lesy a p&knou vyhlidkou. Arabové ji
nazyvaji svatou horou /dzebel et Tur]. Podle
tradice je tato hora pamatna proménénim Pané.
Nedaleko odtud jsou Nazaret, vystavény na svahu
pahorku Nebi Sain [350 m], Kana a Naim, jeZ se
dochovaly jako vesnice.

Jizné od Galileje rozklada se rovina Jezreel,
jiz protéka potok Kison [dnesni Nahr el Mukatta],
oblast patfici kdysi pokoleni Izacharovu. Dati se
zde vyborné jeCmenu a pSenici i baviné. Kdysi
byla rovina jezreelska dé&jistém mnohych boju [Sd
5,21.27]. Jizn¢ od tusti Kisonu vystupuje az do
mofie hora Karmel do vySe 552 m. Cetn¢ jeskyné
na Karmelu byvaly sidlem prorokt, poustevnikl a
mnicht. Rad karmelitani ma zde svij mateisky
klaster. Na severnim upati Karmelu je pfistav
Haifa [Hefa].

Jizn¢ od roviny Jezreelské zdviha se krajina
opét do vySe zapadojordanské vysociny pohofim
Efraimskym. Je to oblast nékdejsiho pokoleni
Efraim a polovice Manasses. Po assyrském zajeti
byli zde usazeni cizi kolonisté, ktefi se zbytky
domaéciho obyvatelstva vytvotili Samaritany. Pro
necistotu rasy a hlavn¢ naboZenstvi byli
Samaritani nenavidéni od Zida. Nablus je dnes
vzristajicim mohamedanskym méstem. Je to
starobylé Sichem, prvni tabofist¢ Abrahamovo v
zaslibené zemi. Na jih od tohoto mésta
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se zdviha hora Garizim [868 m], na sever hora
Hebal [938 m]. Ctyfi hodiny od Sichem na jih
lezelo Silo, kde byla delsi dobu archa umluvy.

Jizni krajina judska, oblast pokoleni Benja-
min, Juda, Simeon a pfechodné téz Dan, jest
pahrbkovita planina, na vychod srazné klesa-
jici do udoli Mrtvého mote. Pohoti zde vystu-
puje do vyse 1027 m. Jerusalem, ,,svaté mésto",
diive tvrz Jebuzejskych, lezi na vybézku po-
hofi. Sluje dnes arabsky E/-Kuds = Svaté
[totiz: M¢esto]. 7 km jizné od Jerusalema je
Betlem a ve vzdalenosti 39 km od Jerusalema
v témze sméru Hebron [E! Chalil]. Z Jerusa-
lema do Bersaby je 85 km.

V roviné ptimoiské najdeme Jaffu, nékdejsi
Joppen, 55 km od Jerusalema; dale na severu
lezi Caesarea, kralovské mésto Herodesa Veli-
kého, nyni ves El-Kaisarije. Z péti mést filistin-
skych zachovala se pouze Gaza [Azzd].

Vychodojordanska vysocina je urodna pla-
nina vétSinou pies 900 m nad moiskou hladi-
nou, piechazejici do Syrské pousté. Je rozdéle-
na udolim ti¢ky Jabbok na c¢ést jizni s horami
Nebo [806 m] proti Jerichu a horou Ozeasovou
[1096 m], a severni, jez je proryta korytem
feky Jarmuk, vlévajici se do Jordanu j. od je-
zera Genezaretského. Tato vysocdina byla od
feky Arnon, vlévajici se do Mrtvého mofe,
zabrana pokolenimi Ruben, Gad a Manasses.

3. Spoje. Dulezitym cinitelem pro dé€jiny
na pad¢ palestinské byly obchodni a vojenské
silnice a cesty, jeZ spojovaly zapad s vychodem a
sever s jihem. Z Egypta sla jedna hlavni
cesta pres Gazu po pobfezi do Magedda pies
rovinu Jezreelskou kolem jezera Genezaret-
ského az do Emat. Odboc¢ka z Azoru pod jeze-
rem Chule vedla do Damasku a odtud do
Mesopotamie. Jina cesta vedla z Egypta
vnitrozemim pies Bersab¢é, Hebron, Jerusalem,
Betel, Sichem do roviny Jezreel. Vychodné od
Jordanu $la cesta z Aziongaber do Damasku.
Bylo zde ovsem jesté mnoho jinych spojovacich
cest, zapojenych na tyto tfi hlavni vojenské a
obchodni ,,silnice".

4. Podnebi. Podle roéniho pocasi lze roze-
znavati obdobi destivé a bezdestné, ¢ili zimu
a léto. Podle teploty mlzeme rozeznavati
v Palestiné tii pasma: a) teplé, b) horké, c) sub-
tropické az tropické v udoli jordanském u Je-
richa a Engadi na zap. bfehu Mrtvého moie -
nepocitame-li pohoti Hermon, jez je stale pod
snéhem. Prumérnd teplota v Jerusalemé
v nejchladnéj§im mésici lednu byva udavana
na 6.9°-9.5° C, nejvétsi zima dosahuje tam az -
3.3° C, zatim co v srpnu je prumérna teplota
22.8°-26.4° C, nejvyssi teplota 33.3° C-40° C
ve stinu. V Jerichu v ¢ervenci byva teplota
37.7°, v srpnu az 47.7° C. Nesnesitelna vedra
mirni suché pasaty od severu az k severo-
zapadu, zatim co v zimé& antipasaty ptinaseji
desté od jihozapadu az zapadu. *Dést trva od
konce fijna do pocatku kvétna. Sttedni vyska
srazek v Jerusalemé jest 582 mm. V krajinach
nize polozenych sklizi se obilijiz ke konci

kvétna, ve vysSich polohach v prvni polovici
éervna, takZe o letnicich mohla byt slavnost
zhova. Ke konci fijna zacind dést rany. Roz-
moc¢i plidu tak, Ze je schopna orani a seti. Pro-
sinec je destlvejs1 Na horach pada snih. Leden
a unor jsou studené a tvoii vlastni zimu. Na
pocatku biezna cela piiroda v Palestiné se za-
zelena t. zv. pozdnim de$tém. Pak nastava
doba sucha. Jedinym zdrojem vlahy jsou pak
rosa [Gn 27,28; Dt 33,16; Z 133,3], *msterny,
studny nebo VEtsi rlcky, z nichz ovSem jen n¢-
které nevysychaji [I1z 58,11; Jr 15,16]. V dob¢&
izraelskych kralu i v dobé Jezigové byla Pales-
tina opatfena umélymi vodovody a nadrzemi.
Horké a suché 1éto je znepfijemnovano par-
nymi vychodnimi vétry, jez vanou z arabské
pousté [Siroko, jez spaluje rostlinstvo, u lidi
vyvolava malatnost, boleni hlavy a nespavost,
ptichaziva hlavné v dubnu, kvétnu a fijnu.
Sr. 1z 40,7]. 1 jizni vétry jsou horké. Vlhkymi
jsou pouze vétry od moie [zapadni], sr. 1Kr
18,45; L 12, 54. Severni vétry jsou vzdycky
studené. Noci jsou i v 1ét€ mnohem chladné&jsi
nez den. U jezera Chulského bylo na pf. na-
méfeno ve dne 42° C, v noci 26° C.

5. Kvétena je v Palestiné neobyéejné bo-
hatd uz proto, ze tato zemé zahrnuje vlastné
vSecka podnebi. Badatelé zjistili v P-¢ 850 rod
rostlin, zastoupenych 3500 druhy. Daii se tu
pSenice, je¢men, proso, kukufice, hrach, boby,
¢ocka, olivy, fiky, vino, moruSe, pomerance a
citrony. Zvifena Vykazuje vlka, §aka1a, hyenu,
divokou kocku, gazely, kozoroZce, zajice, ne-
topyra a j. Medveéd je uz jen na Hermonu.
Lev vyhynul [1S 17,34; iKr13,24]. 7 dravych
ptakd jmenujeme supa, orla vedle mnozstvi
men$ich dravci. Z domacich zvifat nutno na
prvnim misté jmenovati velblouda, kravu,
ovce, kon¢, mezky, veprovy dobytek, péstovany
ovSem pouze kiest'any.

6. Praobyvatelé Palestiny bydleli
v jeskynich a dérach. Bible z téchto praoby-
vatel jmenuje Enaky [Joz 11,21n], Refaimské
[Gn 14,5], Emimské, Horejské a Zamzomim-
ské [Dt 2,10-23]. Pod Libanem byla nalezena
jeskyné 160 m dlouha se zbytky nosoroZce,
divokého koné, medvéda, jeskynniho lva a
kozy. Nastroje z pazourku a nadoby z hliny
zfejmé ukazuji na pravékou kulturu v Pales-
tin€. Neandertalsky ¢lovek je v P-& represen-
tovan t. zv. pralovékem galilejskym a karmel-
skym ze staré doby kamenné [asi pied 100.000
lety]. Ze sttedni doby kamenné pochazi t. zv.
natufsky ¢lovek, [asi 8000 let pi. Kr.], ktery se
zabyval uz rolnictvim. Z mladsi doby kamenné
[od r. 5000 pi. Kr.] mame uz hlinéné nadoby a
prvni mésta. Praobyvatelé Palestiny stavéli
chaty z blata, v udolich z cihel, vyznamné&;si
stavby vSak i z kamene.

7. Historick¢é obdobi. Od druhého
tisicileti nese zemé stopy &jsi
kultur. Souviselo to s hornatym charakterem
zemé, rozryté hlubokymi udolimi. Zemé spise
rozdélovala nez spojovala. OvSem, jak uz bylo
poznamenano, z Mesopotamie vedla hlavni
cesta do Egypta pravé Palestinou, takze se



tato zem¢ stala pojitkem mezi severni a jizni
kulturou. Se zapadem pak spojovalo mofte.
Uz pocatkem 3. tisicileti bylo v Palestiné
zastoupeno semitské obyvatelstvo zvlasté v pev-
nostech Mageddo, Jerichu, Gazer, Lachis,
Jerusalemu. Byli to pfibuzni Amorejskych,
ktefi v tietim tisicileti pfebyvali kolem Libanu,
tlacice se odtud na vychod k Eufratu. S Amo-
rejskymi jsou velmi pravdépodobné totozni
semit§ti Kananejci [Sr. Bi¢ I. 57n]. Pt vpadu
Izraclové do Palestiny [v t. zv. pozdni dobé&
bronzové] bydleli Amorejsti kolem Sichem
[Gn 48,22; Sd 1,34] a Gabaa [2S 21,2]; vytla-
¢ili tak Moabské na vychod od Jordanu [Nu
21,21]. Tehdy stala Palestina pod znaénym
vlivem eufratské kultury.

Z jihu uplatnoval svij vliv Egypt, jak to do-
kazuji keramické nalezy z Gazer, Jerusalema
a roviny Jezreel. Uz ve 3. tisicileti podnikali
Egyptané valeéné vypravy do Palestiny.
Ovsem kulturni vliv Mesopotamie byl vétsi.
O tom svéd¢éi jednak hrazeni mést, jednak
zbrang i pismo starych dokumentt, nalezenych
v Palestiné. I kdyz ve 2. tisicileti politicky
ovladali Egyptané, kulturné vedl i v Palestiné
stale Babylon.

Snad kolem r. 2000 pi. Kr. protlacili se do
Palestiny *Hetejsti, indoevropsky to narod,
jehoz hlavnim sidlem byla Mald Asie. Kolem
r. 1600 pi. Kr. zpasobili pad prvni babylonské
dynastie. V letech 1460-1200 vybudovali velky
stat v Malé Asii s vysokou kulturou. Kolem
1400 vladli nad Syrii a Palestinou. V Jerusa-
lemé byl dokonce hetejsky princ, ktery mél
jméno po churrijském bozstvu Ghepa. 1 kdyz
hetejska tise byla vyvracena za sténovani na-
pronikajicich z egejské oblasti, vliv hettitské
kultury zistal zvlasté ve stateCcich severo-
syrskych uchovan. Ve Starém Zakoné se mluvi
o Uriasi hetejském, o Achimelechovi [1S
26,6], o hetejskych Zenach Salomounovych
[1Kr 11,1] atd. Ezechiel [16,3.45] jmenuje
dokonce matku Jerusalema Hetejskou.

Kolem r. 1700 stoji Palestina pod kultur-
nim vlivem obyvatel Kyperskych, Krétskych
a Egejskych. V poloviné 2. tisicileti trpéla
Palestina najezdy cizich kmend, jez maji v a-
marnskych textech jméno Chabiru, ohroZuji-
cich palestinské méstské krale na jihu i na se-
veru. Tyto najezdy zacaly koncem 15. a po-
catkem 14. stol. pt. Kr. Pro pozdéjsi dobu viz
heslo *Izrael. Podrobné&jsi popis ruznych vlivi
na Palestinu najdes v Bicovi 1., 82 az 129.

8. Mésta. Zakladem obyvatelstva Pales-
tiny byli aspon od 5. tisicileti rolnici, ale zemé
poskytovala i moznost Zzivota nomadského.
Strediskem kultury byla mésta, zakladana oby-
¢ejné na pahorku u né&jakého pramene. Byvala
opevnéna zdi, ptivodné o jediné bran¢ [Sd
16,3]. Ulice byly uzké, domy neslouzily bydleni,
nybrz jen ochrané pted sluncem, des$tém a
no¢nim chladem. Spole¢ensky zivot se odehraval
predev§im v branach. Kazdé mésto tvofilo
samostatnou obec, jiz podléhaly oteviené ves-
nice v okoli. Ve Starém Zakon¢ jsou tyto ves-
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nice nazyvany dcerami, jimz mésto bylo
matkou, sr. i fecky vyraz metro-pole! Nad
mésty vladli kralové [sr. Sd 8,6]. Kral jedna,
jménem lidu a za lid, ktery nema prava rozho-
dovati sam. Kralové se nazyvaji navzajem
,Horatiimi" [Sd 9,3], uzaviraji smlouvy, ale
podléhaji zase egyptskému faradnovi, nazyvaji
se jeho psy, podnozi, blatem pod jeho nohama,
Celediny jeho staje. V dopisech amarnskych,
pochazejicich z doby kolem r. 1400 pi. Kr., ujis-
tuji tito palestin§ti kralové egyptského fa-
raona, ze se mu klanéji 7 x 7krat., ¢. y. 49 x az k
zemi. Farao je boZstvo, je sluncem, vychaze-
jicim nad zemi, je nazyvan ,,muj pan, muj
buh, mé slunce". Farao udé¢luje bozskou silu
malym kralim, ma své prosttedniky, ktefi ob-
staravaji styk s palestinskymi krali, urovnava
mezi nimi spory atd. Kralové palestin§ti mu-
seli do Egypta odvadéti dary na znameni Ze
uznavaji jeho nadvladu. Proto nebylo konce
karavanam, vezoucim produkty palestinské do
Egypta. OvSem i farao musel davati dary
kralim na znameni své ptizné. Vratil-li se
néktery kral bez obdarovani, znamenalo to,
ze ztratil trin. Teprve od Davida byla mésta
zapojena do jednotné a pozdé&ji rozdvojené
fiSe, v niz pochopitelné jejich svéraz zanikl.
V Izraeli vsak vzdy byly skupiny lidi, vidou-
cich v méstech zdroj nevéry lidu a jeho odpadu
od Hospodina. *Rechabitsti.

9. Izrael. Vn¢jsi raz prostiedi, do n¢hoz
ptisel Izrael, je nejlépe patrny z amarnskych
listd. Méststi kralové tvori mensi koalice, pod-
1éhajice nebo spolcujice se proti panovnikim
svétové tiSe egyptské. AvSak pfed Davidem
nebylo v Palestiné jednotné fiSe v tom smyslu,
7e by se vSichni méststi kralové spojili pod
jednou spravou a jednim zdkonem. Jinak tomu
bylo na pt. v Babylonu. Tam uz kolem 3000
pt. Kr. mame pevné zfizeni statni a socialni,
probihajici v této stupnici: kral, §lechtici, svo-
bodni a otroci. Vztah mezi jednotlivei byl
spravovan piesnymi zakony, vyrastajicimi ze
zasady odvety nebo odskodnéni. Kulturné za-
padal i Izrael do prostiedi své doby, ale pfesto
zustal vzdy ,lidem zvlas§tnim" [sr. Ex 19,5],
odlisenym od ostatniho starého Orientu svym
nabozenstvim, z néhoZz wvyrostl jeho nejvetsi
dar lidstvu: Kniha knih. Hodnoty ¢asné ustu-
povaly pfed ni v zajmech Izraclovych do
ustrani. Odtud rozumime, ze Stary Zakon va-
ruje ustavicné pred ,,skutky zemé Kananejské"
[Lv 18,3]. Mezi soudobymi kulturami vskutku
hajil i uhdjil Izrael svij zvlastni charakter.
Sr. *Izrael a Bi¢ 1. 151-328!

10. Dnesni Palestina. Od prvni svétové
valky podle smlouvy sévreské z 10. srpna 1920
patii k dne$ni Palestiné jen Piedjordani, jeZ se
po druhé svétové valce stalo samostatnym
statem: ‘Eres Jisrael. Zajordansko tvofi samo-
statny arabsky stat Transjordanie s hlavnim
méstem Ammanem [biblické Rabbat Ammon].

Palice, st¢. = hul, kyj, obusek [Z 74,6].

Pali¢ [Z 57,5]. Hebr. vyraz, jehoZ je tu
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uzito, znamena zhnouti, paliti, plapolati [sr. Z
104,4], zapaliti [Dt 32,22; Iz 42,25]. Kral.
v Poznamkach vykladaji: ,pali¢i, ktefi svym
so¢enim a pomluvami kraic podnécuji".

Paliti, obycCejné ve spojeni s obéti at’ zviteci
[Lv 1,9; Am 4,5 a j.] nebo lidskou [Jr 7,31],
ale také s pohfebnim obtfadem pfii smrti kralu,
kdy byly paleny vonné pryskytice [2Pa 16,14,
21,19; Jr 34,5].

Paliti se, hofeti [Zj 16,9]. V pfeneseném
smyslu: szirati se vasni [1K 7,9], byti rozhoic¢en
[2K 11,29]. Na tomto poslednim misté li¢i
Pavel své souciténi s jednotlivymi sbory v jejich
slabostech. Zilka pieklada: ,,Kdo kde citi
slabost, abych ji necitil také ja? Kde je kdo
vydan svodu, aby mne to nepalilo?" Pavel tu
mysli na ty, ktefi byli pohorsovani a svadéni
ke zlému. I to jejich pohorSovani citi jako své.

Palivati [Jr 34,5] *Paliti. 5

Palivost = zar, pozar [Dt 28,22; Zd
10,27; 2Pt 3,10].

Palma vyskytuje se v tropickych krajinach
v Cetnych odradach. V Palestiné byla kdysi
nejrozSitenéj§i palma datlova [Phoenix dacty-
liferaj] podle niz byla pry fecky nazvana Féni-
cie [palma = fecky foinix]/. Pravdépodobngéji
vSak jméno Fénicie vzniklo z domorodého
nazvu mistniho semitského obyvatelstva, jenz
se nam sice nedochoval pfimo, pfes egyptské
Fenchu jasné ukazuje na fecké Fénicie. Stala se
symbolem Palestiny. S obilnim klasem zdobi-
vala zidovské mince. Po vyvraceni Jerusalema

Rub penize cisaie Vespasiana, ktery byl razen na
pamét dobyti Jerusalema r. 70 po Kr. Napis Judaea
capta (= Judstvo zajato) a pismena SC (Senatus
consulto = se svolenim sendtu).

dali Rimané raziti mince s truchlici Zenou,
sedici pod palmou. Dnes vSak je péstovana uz
jen v pobfeznich nizinach pfimoftskych. Je to
$tihly strom 15-20 m vysoky, s kmenem stejné
sily od zemé& aZ po korunu, skladajici se z pete-
nodilnych, dvoumetrovych listu. Poskytuje
palmam. Muze dosahnout véku az 200 let.
V Pism¢ sv. je ziejmd zminka o palmach na
téchto mistech: 1. Elim [tabofi§té Izraelcu
mezi Egyptem a Sinai], kde bylo 12 studnic
a 70 palem [Ex 15,27; Nu 33,9]. - 2. Jericho,

Cast svatebniho privvodu s palmovymi ratolestmi.
Z egyptského hrobu v Thebdach.

mésto palem [Dt 34,3; Sd 1,16]. - 3. Betany
pfi hote Olivetské [J 12,13]. - Palma, jejiz
listi neopadavg, byla casto obrazem duchov-
niho zivota [Z 92,13; Zj 7,9] a krasy [Pis
7,7n]. Palmové ,ratolesti" byvaly odznakem
vitézstvi a pokoje. Pro tyto symbolické na-
znaky byly p-y zpodobnovany na fezbach
chramovych vyzdob [1Kr 6,29.32.35] a uZi-
vano jich pifi nabozenskych slavnostech [Lv
23,4p; Neh 8,15; J 12,13], nejde-li tu
o né&jakou souvislost mezi p-ou a prorockou
¢innosti [sr. Sd 4,4n] anebo o babylonsky vliv,
kde p. byla stromem zivota [sr. Zj 2,7; 22,2].
Diivi palmového se uziva pi1 stavbé. Z nékte-
rych palem se téZi olej, cukr i lihovina (arak),
ratolesti se uziva ke kryti stfech, vlaken ke
zhotovovani provazi, tkanin a rohoZi. I z roze-
mletych datlovych pecek se zhotovuje potrava
pro velbloudy. Mohamedani uzivaji listd pal-
movych pii pohiebnich pruvodech a ke zdo-
beni hrobu.

Pamatka (st¢. = vzpominka; znameni,
jimz se vzpominka obnovuje). Tak prekladaji
Kral. hebr. vyrazy masséba. zéker. zikkdron,
'azkara a ptislusna slovesa Hebr. massébd je
pti tom piekladano rizné: brzy pamatka (Gn
28,22; 31,45), znameni pamétné (Gn 28,18;
35,14.20), brzy kamen (Gn 31,13), jindy sloup
[Gn 31,51n; Ex 24,4; 2S 18,18; Iz 19,19] nebo
sloup pamétny [Ez 26,11], brzy obraz [Ex
23,24; Dt 12,3; Oz 10,1n] nebo modla [Dt
16,22; Oz 3,4]. Tyto ruzné picklady souvisi
s vyznamem, ktery byl hebr. vyrazu ptikladan.
Slo obyc¢ejné o kamenny sloup, vysoky az 3 m,
bud’ osamély nebo v celych skupinach, kterych

Stylisované palmy. Prvni je z reliéfu paldace v Per-
sepoli, druhé z polévanych cihel palace v Susach.



bylo v poslednim stoleti vykopano velmi mnoho
jak v Palesting, tak i jinde. Nékteré z nich byly
jakési pomniky, jez si po vitézstvi stavéli panov-
nici v dobytych zemich, aby tak ,,zvelebili své
jméno" [sr. 2S 8,13] a tak si zajistili, Ze jejich
pamatka nezanikne smrti. Jiné byly oznace-
nim hrobu. Jiné pattily ke kultickym pfedmé-
tim. Nekteré piedstavovaly ztopofeny muzsky
ud a mély své uplatnéni v mistnich kultech
plodnosti. Jindy snad §lo puvodné o napodo-
beni slune¢nich paprskt, tedy o symbol
bozstva, jemuz byla pfinaSena obét v podobé
oleje, vylévaného na temeno sloupu. Jindy snad
Slo také o nejstar$i podobu oltafe nebo do-
mnély piibytek podzemnich duchd [duchud
zemfelych], ktefi pfichazeli, aby byli syceni
bud’ olejem nebo krvi obétniho zvifete. Proto
SZ nic nenamitd proti sloupiim, postavenym
jako p-a bud osoby [Gn 35,20] nebo udéalosti
[Gn 31,44nn; Joz 24,27; 1S 7,12; Joz 4,7],
zvlasté zjeveni Boziho [Gn 28,18.22; 35,14],
ale co nejpfisnéji zakazuje a odsuzuje modlat-
ské zneuzivani ,,pamatnikd", stojicich zvlasté
vedle oltart patrné jako symbol bozstva. Tu
mluvi Kral. preklad o obrazech [Ex 23,24,
Dt 12,3], jez maji byt zni¢eny, nebo o modlach
[Ex 34,13; Dt 16,22; Oz 3,4]. Ovsem, tento
zakaz byl zZnovu a znovu prestupovén vV sev.
tisi izraelské [Oz 3,4; 10,1n] a dokonce i
v Judstvu [Mi 5,13]. Ze nemusilo vzdy jiti o
objekty modlosluzebné, vyplyva z 1z 19,19, kde
se piedpovida, Ze vétici v Egypté vzdélaji
Hospodinu oltaf a sloup.

Hebr. vyrazy zéker, zikkdaron a 'azkard jsou
odvozeny z kofene zkr = mysliti na néco,
vzpominati si, pfipominati. Jsou tedy oznace-
nim nééeho, co néco piipomina [Oz 14,7],
znovu v srdci vyvolava, nikoli vSak jen jako
piedstavu, nybrz jako podnét k jednani [tiebas
kultickému]. Nebot’ hebr. zkr znamena, ze bylo
uchvaceno nejen mysleni, ale i vile a cit, takze
muze znamenat i poéatek jednani. Proto je p.
spravedliveho pozehnana [Pf. 10,7]. Jestli tedy
Bih oznacu]e své Jmeno Jako pamatku zna-
mena to, ze jeho jméno ma byt podnétem
k ¢intim viry [Ex 3,15. Na toto misto snad na-
vazu]'e Z 30,5, takze by mu bylo rozuméti jako
vyzvé ke vzdani diki svatému Jmenu Bozimu
[sr. Z 103,1; 106,47, 14521], jez si svymi vy-
svobodltelskymi éiny vzbuzuje p.]. P. takika
zptitomiiuje toho, o némz svédéi. Buh se svymi
¢iny postaral o to, aby jeho p. byla od narodu
do pronarodu [Z 102,13]. Také rtuzné nabo-
zenské slavnosti znovu stavi pied o¢i Ciny
Hospodinovy a jako p. maji pusobit na vili
a rozhodnuti [Ex 12,14]. P. je uréity liturgicky
ukon pii téchto slavnostech. Z 111,4 mluvi
pifimo o tom, ze Bth zfidil [Kral. zpusobil] p-
u svych skutki, t. j. ustanovil raz kultické
slavnosti - snad slavnosti faze [sr. Ex 20,24].
Slaviti p-u je vyzva k urcitému jednani. Tak
podle Lv 2,2.9 je pamatka term. tech. pro
vhozeni hrsti mouky a kadidla na oheti oltafe.
V pozadi je ovSem myslenka, Ze tento ¢in bude
Bohu piipominkou lidské poslusnosti [sr. Sk
10,4]. Tam, kde je slavena p. jména Hospodi-

Pamatka -Pamatovati [587]

nova, je soucasné zaslibeni, ze Buth sam pftijde
a udéli pozehnani [Ex 20,24]. NekvaSené chleby
mély byt p-ou, t. j. podnétem k tomu, ,,aby
zékon Hospodintuv byl v tustech tvych" [Ex
13,9], stejné kameny v Jordanu [Joz 4,7]. Ka-
meny na narameniku veleknézové mély byt ,,na
p-u pifed Hospodinem" [Ex 28,12.29], t. j
mély Boha pfiméti k ustaviénému jednéni ve
prospéch Izraeliv [sr. Ex 30,16; Nu 31,54].
,»Vepsati néco do knih na pamatku" [Ex
17,14] neznamena jen pouhy zaznam udalosti,
nybrz stalou pfipominku, Ze se néco dé&je, ze
Bih je pii praci, jez ma udavat smér lidské ¢in-
nosti [sr. Ex 17,14 s Dt 25,19]. P. je tedy jed-
nani, jimz se néco zpfitomnuje, znovu privadi
do paméti [Nu 10,10 se to d¢€je na pf. troube-
nim]. Nu 5,15 Vyslovné pravi, ze obé&t’ ,,uvozuje
y pamét nepravost", proto sluje pamétna [Lsr‘
7d 10,3; Lv 24,7].

Pro hebr. mysleni je ptiznacéné, jak p. sou-
visi se jménem [sr. Ex 3,15], jak na to upozor-
fiuje Pedersen [Israel, I-IL, str. 245-59]. Vy-
hladit jméno = vyhladit pamatku = zniCit
[Ex 17,14; Z 34,17; 109,13]. Nebot' ve jmén€

je podstata lidské duge. Proto Izraelcam tolik

zalezelo na tom, aby méli muzské potomky.
Neméli-li potomku, stavéli si néktefi, jako
Absolon, aspon sloup [massébu], aby ,,ziistala
pamét’ jeho jména [2S 18,18]. Je-li zapomenuto

jméno, znamena to, ze kmen nebo rodina pte-

staly existovat [sr. Joz 7,9; 2Kr 14,27].

Na pozadi SZ pochopime 1épe vyrok Jezi-
sav L 22,19 a 1K 11,24: ,To ¢ifite na mou
pamatku", jimz se patrné védomé navazuje na
Ex 12,14. Nejde tu jen o vzpominku na Krista,
nybrz o zvéstovani [sr. v. 26] jeho smrti ur€i-
tymi kultickymi tukony, jez on sam zfidil.
HZptitomnéni® Pana, jenz Vecefi Pané stanovil
a svou smrti uzaviel novou smlouvu, je
cilem a obsahem lamani chleba a piti vina.
Cirkev opakuje to, co €inil Jezi$ a jeho uéednici
v piedvecer jeho smrti. Tak se jeho vykupna
smrt sice neopakuje, ale stava se nové piitom-
nou. Nebot Kristus moci neopakovatelné
obéti, piijaté od Boha jednou provzdy, je sku-
teéné pfitomen tam, kde véfici lamou chléb
a piji ving v poslusenstvi jeho ustanoveni a zfi-
zeni [sr. Z 111,4. Viz vyse!].

_Pamatovati [st¢. = v paméti udrZeti;
pfipominati si; slaviti pamatku; oslavovati;
uvazovati]. *Pamatka. *Pfipominati. *Rozpo-

menouti se. Pamatovani na spasitelné Ciny
Bozi, na jeho divy a mocna dila patti ke vdééné
vite [Ex 13,3; Dt 5,15; 16,3; Neh 4,14; 2
63,7; 78,42; 106,7], jez se nejdokonaleji pro-
jevuje poslusnosti, takze pamatovani mtze miti
vyznam poslusnosti [Z 103,18; Mal 4,4], uznani
svrchovanosti Bozi a pfiznani se k nému.
Pamatku téch, ktefi v tomto smyslu nepamato-
vali na Hospodina, vyhladi Buh ze zemé [Z
109, 15n sr. 1z 47,7; P1 1,9]. Véfici je ovSem
piesvédcen, ze i Buh na ného pamatuje, a kdyz
Buh pamatuje, znamena to vzdycky Cinnost -
bud’ spasitelnou nebo soudcovskou [Z 105,8.42;



[588] Pamét-Pan

136,23; Oz 7,2]. Proto se vétici dovolava pa-
matovani Hospodinova [2Pa 6,42; 106,4; byti
pamétliv: Neh 1,8; 5,19; 13,14; Z 8,5; 25,7,
111,5; 132,1; L 1,54] a t&si se z toho, ze béfe
ohled, pamatuje, ze jsme pouhé télo [Z 78,30: Jb
10,9].
I v NZ se klade dliraz na pamatovani ve
smyslu spasitelného vzpominani [J 15,20;
16,4; Mt 16,9], zvlaste slov a éinﬁ JeziSovych
[Sk 20,35; 2Tm 2,8], ale i ¢ind a slov jinych
lidi [Mk 14 9 = Mt 26,13], zvlasté apostola
[1Te 2,9; Ko 4,18; 2Pt 3,2, sr. Zd 13,7].
Kfestan ma ovsem pamatovat vzpominat i na
to, ¢im byl pfed poznanim Krista, aby tim
vice pochopil milost Bozi a byl puzen k vdéc-
nosti [Ef 2,11nn]. Pamatovat u¢inné na
chudé [Ga 2,10] je samoziejmou kiestanskou
povinnosti; je to vyraz naseho pfiznani k nim
jako k brattim, ktefi patti do Kristovy
rodiny.

Pamét [n¢. pamét, st¢. = vzpominka,
pamatka, pfipominka; dobra nebo zla povést,
jméno]. *Pamatka. *Pamatovati. *Rozpomi-
nati se.

Pamétliv byti *Pamatovati.

Pamétné, hebr. ‘azkdra [od zdkar = pa-
matovati], ona ¢ast obéti suché [hrst z mouky
zkropené olejem, nékolik prazenych zrn a
aspon jeden chléb], kterou knéz s trochou soli
spalil na oltafi. Toto p. mélo Bohu pfipome-
nout obétnika [odtud jméno] a jeho obét, jez
zustala majetkem knézi, a svolati na né¢ho po-
zehnani [Lv 2,16; 5,12; 6,15; Nu 5,26].
Pravi-li se u Oz 12,5, Ze p. Boha zastupt je
Hospodin, navazuje se tu na Ex 3,15. Jméno
Hospodin je ptfipominkou vSeho, co ucinil od
svého zjeveni MojziSovi. *Pamatka.

Pamétny [stc. = slouzici k upamatovani].
O obéti suché, kterd méla byt pfinééena pfi
podezieni Zeny z cizolozstvi a jez je nazyvana
obéti pamétnou, se Vyslovne pravi, ze ,,uvozuje v
pamét nepravost" [Nu 5,15.18]. Ez 26,11
mluvi o pamétnich sloupech tyrskych. Kral.
v Poznamkach pfipojuji, ze jde o pomniky,
postavené na pamatku rekovskych ¢inti. Snad
jde o dva proslulé sloupy v chramu tyrského
Herkula, z nichz jeden byl potaZen zlatem a
druhy byl zhotoven z malachitu. Podle Mal
3,16 je pfed Hospodinem psana ,,kniha pa-
métna" ve prospéch téch, ktefi se ,,boji Hospo-
dina a mysli na jeho jméno" [sr. Z 6,9; Dn
7,10; Est 6,1].

Pamfylicky [Sk 27,5] *Pamfylie.

Pamfylie, pobfezni krajina na jihu Malé
Asie, hranicici na vychodé s *Cilicii, na zapadé
s Lycii, na s. s *Pisidii. Za dob Pavlovych
fimskd provincie, k niz cisat Klaudius pfipojil
i Lycn a snad 1 veétsi ¢ast Pisidie. Zemé je chra-
néna pied severnimi vétry neschidnym poho-
fim, dobfe zavodiiovana fekami, plynoucimi
z Tauru. Baziny zpusobuji do dnesniho dne
malarii, takze tato ¢ast Malé Asie je velmi fidce
obydlena. Ve starych dobach byla P. proslula
loupezivymi hordami bydhclmi v pohofi na
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piistavni nabozenské stfedisko, lezici na fece
Gestru. Druhym dalezitym méstem tu byla
*Attalie. Pavel a Barnabas na své prvni misijni
cesté vystoupili v Pergé na pidu maloasijskou.
Zda se vsak, ze Sli z tohoto mésta piimo do An-
tiochie Pisidické, zvlasté kdyZz je opustil Jan
Marek [Sk 13,13; 15,38]. Teprve na zpate¢ni
cesté, diive nez vstoupili na lod’ do Attalie,
kazali v tomto mésté, uctivajicim bohyni Arte-
mis [Sk 14,25]. Kfestanstvi zde zapoustélo ko-
feny jen velmi zvolna. Vidime to na pf. z toho,
ze 1Pt 1,1 necini o Pamfylii vibec zminky.
Snad to souviselo s tim, ze zde bylo malo zidov-
skych obyvatel [Sk 2,10].

Pan 1. O ¢lovéku [Hebr. ’adon] spole-
¢ensky, autoritou a moci vySe postaveném
[opak sluzebnika], o veliteli proti podiizenému,
o majiteli otroku [Gn 24,9.12.27; Mt 18,25;
L 16,8; Ef 6,5]. Adon znamenalo puvodné
,vladce", ,velitele" [Gn 45,8]. Podle Z 8,7 je
Cloveék p-em piirody [sr. Gn 1,26]. Pii osloveni
bylo slovo p. vyrazem tucty [Gn 24, 18; 31,
35; 44,18; Nu 11,28] a podfizenosti [Gn 32,18].
Na rozdil od hebr. ba‘al [= vlastnik, Kral.
hospodar Sd 19,22n; muz ve smyslu manzel Ex
21,32; Dt 24,4; 2S 11,26; Pf 12,4 a j.], je
ddon absolutni p. [Gn 45,.8n; Ex 214;
105,21]. Je jisté vyjimkou, kdyZz Sara nazyva
Abrahama svym p-em [Gn 18,12], takovou vy-
jimkou, ze je$té v NZ je prfipominana [1Pt
3,6]. Vyrazem p. byl oslovovan kral [1S
24,9; 26,17; Z 12,5; Jr 22,18; 34,5], ale tu uz
zahy pronika do titulu vliv staroorientalni
predstavy o boznosti krald. V Egypté na pt. byl
kral pokladan za vtélené bozstvo a jesté v dobé
prvokfestanské byly tam ptindSeny obéti Au-
gustovi, ,,bozstvu a cisafskému panu". Prvni
fimsti cisafové si zakazovali titul p. na zapadé¢,
na V}'/chodé vSak se s nim museli smifit. Teprve
se vzrustem absolutni moci cisafovy se dostaval
tento titul, spojeny s nazorem o boZnosti pa-
novnikl, i na fimsky dvur. Pronasledovani
ktestant souviselo také s tim, Ze odpirali boznou
uctu cisafim.

V NZ je podobné jako ve SZ uzivano vétsi-
nou vyrazu kyrios (= pan), v nékterych ptipa-
dech despotés[1Tm 6,1n; 2Tm 2,21; Tt 2,9;
1Pt 2,18] k vyjadfeni svrchované moci, jednak
k oznaleni p-a v protikladu k otroku [Kral.
sluzebniku Mt 6,24; 10,24n; 15,27; L 12,46;
Sk 16,16.19; Ga 4,1; Ef 6,5.9; Ko 3,22; 4,1,
1Tm 6,1; Tt 2,9], jednak k oznaeni majitele,
vlastnika [Mt 15,27; 20,8; Mk 12,9; 13,35;
L 19,33], jednak toho, jenz ma pravomoc nad
né¢im [Mt 9,38; Mk 2,28] a kone¢né k vyjadie-
ni ucty v osloveni [Mt 21,30; 27,63; J 12,21].
Festus nazyva fimského cisafe svym p-em [Sk
25,26]. Ponévadz §lo o Rimana, nem¢l patrné
tento titul zaddného naboZenského piizvuku.
Ponékud jiné je to uz v titulu ,,pani", ktery
dava strazny zalate ve Filippis Pavlovi a Silovi
[Sk 16,30 sr. v. 29; Gn 19,2]. And¢l je oslovo-
van ,,Pane" [Sk 10,4; Zj 7,14, sr. Gn 19,2; Joz
5,14]. Tu v8ak uz ptichazime k nabozenskému
vyznamu vyrazu p., S nimz se setkdvame uz ve



2. O Bohu. Ve SZ se setkavame s troji
predstavou Boziho panstvi. Theologicky nej-
zavazner1 je ta, jiz vyjadfuje hebrejsky vyraz

“donaj, ve skutecnostl plural, tedy = moji
Pani ve smyslu moje Panstvo, k vyjadieni
neobsahlosti velikosti Bozi lidskou fedi. V zi-
dovstvu zatla¢ilo nadobro jméno Hospodinovo
[Jahve], vyskytujici se ve SZ asi 6700 x. Bylo
vyslovovano misto n€ho, ba pozdéji, kdyz byly
zavedeny téz znacky pro samohlasky [pivodné
se v hebrejstiné psaly jen souhlasky!], byly
k souhlaskam od Jahve [JHVH] piipojovany
samohlasky od /[“déndj] z &ehoz vznikl nikdy
neexistovav§i a Zidy neuzivany netvar Jehova.
Septuaginta na tuto praxi zidovstva navazuje
a preklada témér bez vyjimek jméno Jahve
teckym Kyrios = Pén, jehoz se v NZ pak uziva
o Kristu k vyjadieni jeho jedine¢ného, boz-
ského poslani. S hlediska SZ pak lze tici o Hos-
podinu, Ze vskutku je Pdnem, a to ve smyslu
velitele, ktery vladne nad tim, co si vydobyl.
Sr. uz vyvedeni lidu z Egypta [Ex 3nn]. Kra-
li¢ti proto nejednou spravné misto Pan prekla-
daji Panovnik, zvlasté¢ ve vazbé Panovnik Hos-
podin [na pf. Abd 1] na zdUraznéni jeho pa-

novnickych naroku [sr. Abd 21]. V tom se
styka predstava Hospodina-Pana [ “ddndj] s
druhou piedstavou, kdy uplatiiuje svoje

panstvi jakozto Kral [melek]. Tato ptedstava
mohla v Izraeli zdomacnét aZz po usazeniv
zemi Kananejské, zvlasté pak po vytvofeni
vlastniho statu. Nabéhy z doby soudcu [kralo-
vani Abimelechovo, Sd 8n] spise ukazuji, ze §lo
tehdy jesté o ptfedstavy Izraelovi celkem cizi.
Predstava Hospodina-Krale obsahuje dvoji
vyznamny rys: jednak oddaluje Boha z vSed-
nosti kazdodenniho zivota [i k lidskému krali
se poddany uchyluje jen vyjimeéné!], jednak
zdUraznuje svrchovanost jeho narokt, vyzadu-
jicich naprostou posluSnost [s orientalnimi
krali se nedalo vyjednavat!]. Titul Boha-Krale
si zjednava pevné misto v kultu [¢ti Iz 6 a Casto
v Z], zvlast¢ v novoro¢nich nastolovacich
slavnostech [sr. Bi¢ II. 161n], odkud ptfechazi
do nadgji eschatologickych a byl pfevzat
i kfestanstvim. - Naproti tomu tfeti typ
panstvi, spojeny s oznaCenim ba'al [Bal], se
pro Hospodina neudrzel. Tento hebrejsky
vyraz sice znamend pana ve vyznamu vlastni-
ka, ale byl ptili§ tésné spjat s nabozenstvim
kananejskym s jeho uctivanim pfirodnich sil,
kde rozdil mezi bozstvem a ptirodou mizel a
stvotitel splyval se stvofenim [pantheismus],
takze nutné jeho wuzivani o Hospodinu se
pravovérnym kruhim jahvistickym jevilo jako
nebezpedi pro Cistotu viry a vskutku zasluhou
prorokt bylo vymyceno. Proto jen ze star$i
doby po usazeni v Palestin€ [ne predtim!] vyji-
meén€ nachdzime vlastni jména sloZena s
bozskym jménem ba’al [Ezbal 1Pa 8,33], jez
pozd¢ji nahrazovano potupnym bdset [kra-
licky bozet, = ostuda, hanba; Izbozet 2S
2-4]. - Vsude tam, kde Hospodin pfedstupuje
pred svuj lid jako Pan, stoji véfici pied nim
J(ako sluzebnik, presneji jako otrok [hebr.
ebed]. Slouziti Bohu uctivati jej vyjadiuje se

Pin  [589]

v hebrejstiné stejnym slovesem jako otroditi, t.
dbad. Bazen Bozi, t. j. bazen pted nim, jest
zékladem vseho [Pt 1,7]. Toto nevidét zna-
mena nerozumét Starému Zakonu. Nedivejme
se ovSem na véc o¢ima dne$niho ¢lovéka, kte-
rému jakakoli pfedstava otroctvi je tak proti-
myslna. Ne tak starému Izraelci, zvlasté kdyz
si uvédomime, ze Bih jako svrchovany Pan
byl jeho nejyétsi nad€ji ve vSech souzenich a
uzkostech. [Z 46,2 a Casto]. Panstvi zavazovalo
i jeho, aby se svého lidu zastaval. To vyjadiuje
SZ zvlasté piedstavami Hospodina jako
soudce a vojevidce. Oboji tato ¢innost v po-
sledu byla souznaéna s Vysvobozovénim — a
tak plnym pravem i NZ uziva oznaceni Pan
[fec. Kyrios| o Vykupiteli Kristu. B.

NZ na zakladé¢ feckého prekladu SZ [LXX]
ptevzal vyraz kyrios [= Pan], jimz LXX tlu-
mo¢i jednak hebr. ‘ddon, “dondj, jednak
Jahve [Hospodin], k oznaceni Boha pfedevsim
v citatech ze SZ [Mk 1,3; 12,36; L 4,18n;
J 12,38; Sk 2,20n.25; 426 13 10 R 4,8,
9,28; 11334 1K 1, 31 320 1026 2Te 1 ,9;
Zd 1 10 721 88 10 1030 125n 136
Jk 5 11; 2,3; 3,12 aj.], pfi §em2 je nékdy pfi-
]gojen vyraz ,pravi Pan" [R 12,19; 2K 6,17;
Zd 8,8.9.10; Zj 1,8], ale i v béznych obratech
jako ,ruka Pané¢" [L 1,66; Sk 11,21; 13,11],
»andél Pané" [Mt 1,20.24; 2,13.19; 28,2;
L 1,11; 2,9; Sk 5,19; 8,26; 12,7.23], ,,jméno
Pang" [Jk 5,10.14], duch Pang" [Sk 5,9;
8,39]. Nékolikrat je Bith oslovovan jako despo-
tées [= svrchovany Pan, Stvofitel, L 2,29, sr.
Sk 4,24; Zj 6,10]. Podle evangelii Jezi$ jen
ztidka mluvil o Bohu jako o Panu [Mk 5,19;
13,20; sr. Mt 11,25]. T v 1K 10,9 ¢tou lepsi
fecké texty Pan ve smyslu Bih [ne Kristus].
Na Boha mysli i 1Tm 6,15; 2Tm 1,18; Zd 8,2;
Jk 1,7; 5,11; 2Pt 3,8; Ju 5; Zj 1,8; 4,11;
18,8. Tak jako ve SZ, tak i v NZ je Bih jako
Pan oznaCenim toho, ktery ma svrchovanou
moc na nebi i na zemi [Mt 11,25]; je Panem
panujicich, tedy feditelem dé&jin [1Tm 6,15],
jako Stvofitel je Panem vesmiru [Sk 17,24],
a tudiz jemu samému piislusi slava a Cest i moc
[Zj 4,11]. Je Panem i misijni ¢innosti [Panem
zné Mt 9,38], jenz vyvoluje pracovniky podle
své vule [Sk 1,24].

Ovsem, veétsi ¢ast NZ vyhrazuje titul Pan
pro Jezise Krista, a to nikoli teprve pro
zmrtvychvstalého a oslaveného. Tak u L je toto
oznaCeni v Kral. textu desetkrat [L 7,13;
10,1; 11,39; 13,15; 17,5n; 18,6; 19,8; 22,61;
24,34], v feckém tfinactkrat; u J Sestkrat
[J 4,1; 6,23; 11,2; 20,2.13]. Jezi§ je oslovovan
]ako Pan [Mt 7 21 Mk 7,28; 9,24; L 5,8;
6,46; 7,6; 9,54; 11 1; J63468 938 1121 34;
13 13] ale zd4 se, ze vétsina téchto osloveni
mé vyjadtiti pouze uctivy postoj, jaky byl ob-
vykly mezi ulitelem a zakem. Nesmime vSak
zapominat, ze evangelia byla napsana témi,
kteti prozili anebo uvétili zmrtvychvstani Jezi-
Sovu, ze tedy méli pied o¢ima zmrtvychvstalého
Péna, kdyz psali o jeho pozemském zivoteé.



[590] Pan Buh-Panenstvi

Jezi§ sam ovSem dvakrat vztahl na sebe pove-
déni Z 110, kde se o Mesiasi mluvi jako o Panu
[Mk 12, 35nn; 14,62]. Jisto je, ze na nékterych
mistech v titulu Pan uz za pozemského Zivota
JeziSova prokmita ucta, ktera byva prokazovana
jen Bohu [L 5,8n; Mk 9,24; L 23,42; J 6,68,;
9,38]. Také¢ Pavel mluvi o pozemském JeziSovi
jako o Panu [1K 7,10; 12,25; 9,5.14; Ga 1,19;
1Te 4,15. Podobné Sk 11,16; 20,35; Zd 2,3].

Vétsinou vsak je titulem Pan [kyriosj ozna-
¢ovan zmrtvychvstaly Kristus. [Dvakrat jde
o pieklad feckého despotés, 2Pt 2,1; Ju 4 v po-
lemice proti bludaiim]. Podle F 2,6-11 Buh
sam dal Kristu toto »yméno nad kazdé jméno«
v odpovéd na jeho poslu§né ponizeni az do
smrti na k¥iZi [sr. Sk 2,36; Zd 2,9; Zj 5,12], aby
se ve jménu Jezise »sklanélo kazdé koleno by-
tosti nebeskych, pozemskych i podzemnich,
t. j. aby mu byla prokazovana bozska ucta a
pocta ke slavé Boha Otce [v. 11]. Vzk#isenim
mu byla dana vselika moc na nebi i na zemi
[Mt 28,18], od té chvile sedi na pravici Bozi
jako spoluvladce [Sk 2,34nn; Ef 1,20; 1Pt
3,22]. On je hlava vseho »knizatstva i mocnosti«
[Ko 2,10], on jest ptede v$im a vSecko jim stoji
[Ko 1,17], on panuje nad zivymi i mrtvymi
[R 14,9], skrze n¢j Bih vladne timto svétem
[1K 15,27], aZ jej kone€né usmifeny a ovSem
také souzeny polozi k noham Otcovym, aby
Buh byl vsecko ve vSech [1K 15,28].

Tento zmrtvychvstaly Pan je hlavou téla
cirkve [Ko 1,18] a svrchovanou autoritou kaz-
dého jejiho uda [»bude-li Pan chtiti«, 1K 4,19;
16,7 sr. Jk 4,15]. Na ném jsou véfici naprosto
zavisli [1K 8,5n], takze u nich prestava zavislost
na téch, kteti »slovou bohové na nebi i na
zemi«. Jemu véfici slouzi [R 12,11] podle dart,
které obdrzel [1K 3,5; 7,17; 12,5; 2K 10,8;
13,10; Ko 3,23], v jeho ocich véfici stoji nebo
pada [R 14,4-8], v ném zije a pracuje [R
16,12.22; 1K 15,58], jemu obétuje sama sebe
[2K 8,5], a to i v soukromém zivoté [1K 7,39],
v ném pfijima pracovniky v cirkvi [R 16,2],
kteti jsou jeho sluzebniky a konaji jeho dilo
[IK 16,10]. On svym pracovnikim otvira
dvete [2K 2,12 sr. Zj 3,8]. Tohoto Krista jako
Pana zvéstoval Pavel [2K 4,5], a to jako toho,
ktery opét pfijde [1Te 4,15nn; 1K 11,26;
F 4,5] jako soudce [1Te 4,6; 2Te 1,9; 2K
5,10n; sr. 1K 4,4; 11,32]. K tomuto vyvyse-
nému Panu, jenz je Duchem [2K 3,17], se
Pavel modli [2K 12, 8]. Pavel ovSem vi, ze
vyznani »Jezi$ je mij Pan« je mozné jen tomu,
kdo mé Ducha sv. [1K 12,3]. Ale Jezi§ Kristus
jako Pan je spole¢nym vyznanim cirkve [»Pan
nas« R 15,30; 16,18; 1K 1,7.8.10 a j.], i kdyz
Pavel dovede fici také »Pan muj« [F 3,8], aby
naznacil své osobni spojeni s tim, jenz ho za
vérného soudil, aby ho postavil v sluzbu [1Tm
1,12]. Toto spoleéné vyznani, jez je vyrazem, Ze
cirkev pfijala Krista za jediného Pana, zavazuje
k vzajemné sluzbé [R 15,30; 1K 1,10], ale také
oddé€luje od téch, ktefi Kristu neslouzi [R
16,17n].

Pan Bih *Bah. *Pan.

Pané veleie *Vecete Pané.

Pancii [sté. z lat. pancera, brnéni, jez pu-
vodné chranilo bticho a prsa, pozdéji oznaceni
zbroje na celé télo] se skladal oby¢ejné ze dvou
¢asti, z nichz jedna chranila prsa a bficho,
druha zada. Egyptské p-e byvaly z kozenych
past spojovanych médénymi spojkami. Golias
mél p. brnény, t. j. z kovovych Supin, spojova-
nych krouzky [1S 17,5]. Jeho vahaje udavana
na 5000 lotu [asi 81.85 kg, podle jinych jen

Assyrsky pancif. Podle rytiny v Chorsabadu. 2.
Bronzovad Supina s otvory pro spojeni pancire draty
nebo teminky. 3. Jiné, 5 cm dlouhé Supiny. Z hele-
nistické doby. 4. Desticka dlouhd 24 c¢cm s otvory po
strané. Desticky se asi prekryvaly jako taSky na
stiese. Podle Gallinga.

60 kg]. Podminkou dobrého pancife bylo, aby
vazil co nejmén¢. U Rimanl bylo pravidlem,
aby cela vaha vyzbroje nepfesahovala 26.19 kg
[z toho se pocitalo na p. se 17,6 kg]. Jiné p-e
byly zhotoveny z prosivané¢ho Inu, viny nebo
houné, zpevnénych kovovymi soucéastkami
zeleznymi, bronzovymi i zlatymi [zbroj Zelezna u
Jb 20,24; Zj 9,9.17]. Rimané znali uz pancé-
fovou koSili z kovovych fetizkt. Jednotlivé
soucasti p-e byly spojovany sponkami nebo
hacky [1Kr 22,34]. U Izraelctu byly p-e z po-
¢atku vysadou vojevudcu [1S 17,38] a krala
[2Pa 18,33], teprve Uzias ozbrojil p-em vSecko
vojsko [2Pa 26,14].

Obrazné mluvi Iz 59,17 o Bozi spravedl-
nosti jako o p-i, ktery si oblékl Btlih, aby hajil
svij lid proti nespravedlnosti [sr. Am 5,7; Iz
5,16; 7. 5,9; 22,32; 89,17; 98,2; 145,7]. Obléci
se v p. = pfipravit se k boji. V podobném
smyslu mluvi Pavel v 1Te 5,8 o p-i viry a lasky,
jimz se maji ozbrojiti kiestané k poslednimu
boji. Nejde tu ani tak o zdGraznéni ochrany
jako ptipravenosti. Jinak je tomu v Ef 6,14, kde
jde o ochrannou zbran [»p. spravedlnosti«]
jako soucast celého *odéni Boziho [Ef 6,13].
Je to spravedlnost pfed Bohem nebo od Boha
[R 3,22], v niz jsou véfici chranéni proti uto-
kiim zlych moci [R 8,38n, *OspravedInéni],
dovedou-li ji ve statecném boji spravné
uzivat.

Panenstvi. Timto vyrazem je popisovan



stav dospé€lé divky, ktera nepoznala pohlav-
niho spojeni s muzem [Gn 24,16; Nu 31,18;
Sd 11,39]. Veleknéz si smél vziti za manzelku
pouze pannu [Lv 21,13]. P. bylo ve SZ chra-
néno prisnymi tresty [Ex 22,16n; Dt 22, 23-
29], zvlasté byla-li panna zasnoubena.
Obzaloval-li muz svou zenu po svatbé, ze
nebyla pannou, a mohou-li rodice zakrvacenou
poslamkou nebo kosili ze svatebni noci dokazat
jeji p., musi pomluvaény manzel zaplatit rodi-
¢um 100 *lotu stfibra a ztraci pravo rozluky
[Dt 22,16-17]. Toto ovéfovani p. je dodnes
obvyklé v Orienté. Dopustila-li se dcera nékte-
rého knéze smilstvi, méla byt upalena [Lv
21,9]. Patrné tu §lo o divky zasvécené kultu.
Podobné snad nutno rozuméti zmince o dcefi
Jeftové, jez ,plakala panenstvi svého na ho-
rach« dfive, neZ se zavazala k trvalému p. jako
vestalka pti svatyni [Sd 11, 30-40]. Snad
i »dcery Silo« [Sd 21,21] byly podobné vestal-
ky, jez tkaly chrdmova roucha a slouzily pfi
bohosluzebném zpévu [»zpév vysoky« 1Pa
15,20]. *Panna.

Panev. Tak ptekladaji Kral. tfi hebr. vy-
razy: kijjor [= umyvadlo, vlastné kotel k va-
feni, 2Kr 16,17; sr. Ex 30,18. 28; 31,9; podle
2Pa 6,13 se postavil Salomoun na vystupek,
podobny obracené panvi, ¢imz ziskal ozvuc-
nici k zesileni hlasu]; mach®bat, nase ploché
p. k smazeni a peeni [Ez 4,3, sr. Lv 2,5; 7,9;
1Pa 23,29], a chabittim [mensi péanev 1Pa
9,31].

Pani, hebr. g*birda = ta, ktera rozkazuje,
vladne. Tak jako byl manzel ,panem"
[ba’al] své manzelky, tak zase manzelka byla

Egyptskad princezna pri toaleté. Sluzebnik naléva
olej, pani drzi zrcadlo a nadobku s vonavkou, otrokyné
upravuje uces. Nasténnd malba z Theb.

pani domacnosti a otrokyn [Gn 16,4.8.9; 1Kr
17,17; 2Kr 5,3; Z 123,2; Pt 30,23; 1z 24,2].
Kral. toto slovo pifekladaji nékde kralovna
[2Kr 10,13; 2Pa 15,16; Jr 13,18; 29,2].
Obrazné o svétovém hlavnim mésté Iz
47,5.7 [Babylonu]. »Vyvolena p.« [2] 1.5] je
oznaceni sboru, jemuz je adresovana epistola.
Sbory navzajem jsou sestrami [v. 13] a ¢lenové
sboru syny [v. 4 a 13]. Tento titul je vyrazem

Panev-Pankhart [591]

ucty, protoze sbor je dilem Bozim a nevéstou
Péané. .

Panic *Klesténec. *Komornik. Recky eu-
nuchos = eunuch. V nékterych orientalnich
kultech, zejména maloasijskych, se predpokla-
dalo, ze pfedni knézi se zasvécuji bozstvu nejen
dusevné a duchovné, nybrz i télesné tim, ze se
operaci zbavi rozplozovaci schopnosti, aby se
tak co nejvic podobali boZzstvu a mohli s nim
vstoupiti do mystického spojeni. Vyklestény
knéz je vyfazen z oblasti tohoto svéta a stava se
novou bytosti, oddanou jen bozstvu. Pozival
jako kulticky Cisty a svaty mimotadné ucty.
Ve SZ naopak byl klesténec vyloucen z boho-
sluzby [Dt 23,1]. Teprve 1z 56, 3-5 ptfipusténim
eunuchu k bohosluzbé vyzdvihuje neomezenou
dobrotu Bozi [sr. Sk 8,2 7nn], zahrnujici i diive
vyloucené, t. j. pohany. Rabinské zidovstvi trva
na tom, ze ani knéz ani rabin na zakladé Lv
22,24 nesmi byt kleSténcem. Je zatim znam jen
jediny ptipad nezenatého rabina, z této
doby, ktery odavodioval své panictvi slovy:
»,Ma duse Ipi na Zakonu; tu na manzelstvi
nezbyva Casu; necht’ je svét udrzovan jinymi".
Ale ostatni rabini po¢inani svého druha ostie
karali. Jen Bdh sam mize osvobodit v
mimotfadnych pfipadech od zavazku z Gn
1,28.

Mt 19,22 rozeznava tfi druhy panicu:
1. ty, ktefi byli od narozeni zkomoleni; 2. ty,
kteti byli vyklesténi lidmi; 3. ty, ktefi se oddali
panictvi pro kralovstvi nebeské. PonévadZ si
nedovedeme predstavit, ze by Jezi§ stal pod
vlivem orientalnich kulti, chapeme toto slovo
obrazné jako zieknuti se pohlavniho styku a
manzelstvi pro plné soustfedéni na praci kra-
lovstvi Boziho. Snad tu myslel na Jana Kititele,
snad i na sebe. Clovék musi byt ochoten ve
vyjimeénych ptipadech zfici se pro evange-
lium vS8eho. Apostol Pavel poklada panictvi
za zvlastni dar [charisma] od Boha [1K 7,7nn
sr. Zj 14,4, kde je uzito v fectiné vyrazu par-
thenos]. Stafi vykladac¢i chapali Mt 19,12.
jednak obrazné, jednak doslovné. Je znamo
o Origenovi, ze se sam vyklestil, pozdé&ji vsak
toho litoval. Stard kiest'anska cirkev dochova-
vala sz tradici, ze ke kné€zskému ufadu smél byt
pripustén jen ¢lovek nijak nezkomoleny.

Panictvi *Panic.

Pankhart [podle Jungmanna z lat. pan-
charta, zelezny list, ktery byl davan détem z
nemanzelského loze jako vyzva, aby se staly
fadnymi; podle nov¢jsich novodeské panchart
je odvozeno z ném. Bankhart — dité, zrozené
na tvrdé lavici, nikoli na fadném lozi manzel-
ském]. Piezdivka [Za 9,6], ktera se vztahuje
na ty, kdo jsou nemanzelského puvodu [»syn
postranni« Dt 23,2] a na klesténce. M¢&li byti
vylouéeni ze spole¢nych shromazdéni az do
desatého pokoleni. Za 9,6 chce fici, ze v Azotu
bude bydleti chatra ze vSech mozZnych narodu.
Targum vsak toto misto vyklada tak, ze Azot

vvvvvv

daji jako cizinci.



[592] Panna—Panovani

Panna [sté. = device, mladice; nevdana
zena, ktera neokusila pohlavniho styku, nepo-
rusSend divka]. Tak ve SZ prekladaji Kral. dva
hebr. vyrazy: b°tuld [panna] a 'alma [mladi-
ce]. Prvniho vyrazu se uziva o divkach, jez si
uchovaly *panenstvi [Gn 24,16; Dt 22,23.28;
Sd 21,12; 2S 13,2; 1z 62,5; P1 5,11]. Jr 2,32
pfipomind jako néco pfirozené¢ho, ze p. nezapo-
mina na své ozdoby, zatim co lid Bozi zapomnél
na Hospodina. Pro dobu vykoupeni ptedpo-
vida Jr 31,13, ze p. se bude veseliti s plesanim
[tancem, sr. Za 9,17]. Casto je uzito vyrazu p.
ve vyznamu obrazném o kraji nebo lidu: p.
Izraelska [Jr 18,13; 31,4.21; Am 5,2], p. dcera
Sionska [2Kr 19,21], p. dcera Babylonska [Iz
47,1], p. dcera Egyptska [Jr 46,11]. J1 1,18
piekladaji Kral. tentyz hebr. vyraz slovem
mladice, protoze zasnoubend panna, jiz
zemfel Zenich, platila za vdovu.

Iz 7,14 ma v hebr. fidky vyraz 'alma [Ex
2,8 piekladaji Kral. »dévecka«, Pis. 1,3;
6,7 »mladice«]. Arabsky kofen znamena »byt
zraly « [ke snatku]. Néktefi nové¢jsi vykladaci
tvrdi, ze Izaia§ tu uziva bézné mythologické
tradice o bozské matce [*Naroditi se].

V NZ je tak piclozen fecky vyraz parthe-
nos, jehoz lze uziti i pro oznaCeni *panice [Zj
14,4]. Mt 1,23 mluvi o p. téhotné, L 1,27 o p.
zasnoubené, Mt 25,1 o desiti pannach-
druzickach. Ap. Pavel prohlasuje v 1K 7,25, zZe
nema pirimého piikazu Pané o panenstvi,
doporucuje vsak pfi zachovani kiestanovy svo-
body pro »nastavajici tiseni« [Kral. »potfebu«]
pied pfichodem Kristovym, aby kazdy zustal
v tom stavu, ve kterém je [1K 7,28.36-38].
Ve 2K 11,2 ptirovnava Pavel sebe k druzbovi
a korintsky sbor k nevésté, kterou pfistrojil
a zasnoubil jako ¢istou p. nebeskému Zeni-
chovi, Kristu. Nyni opatruje a chrani tuto
nevéstu, aby ji jednou neporuSenou ve vite
a mravech mohl predvésti Jezisi Kristu v den
jeho druhého piichodu [sr. Ef 5,25], boji se
v8ak, aby nebyla svedena jako Eva chytrosti
falesnych uciteld [2K 11,3-6]. Ve Sk 21,9 se
mluvi o ¢tyfech dcerach Filipovych jako o
pannach-prorokynich. Na toto misto se odvo-
lavaji nepravem pozd¢jsi »fady panen«, kdyz
panenstvi bylo cenéno vys nez manzelstvi.

Panovani, panovati. *Moc, mocen, moc-
ny. *Mocnost. *Kralovstvi Bozi. *Pan. Vyrazem
panovani ptekladaji Kral. téi rizné hebr. nebo
aram. kofeny a jejich odvozeniny [srt, §it,
msi], aby tak vyjadtili jednak moc, autoritu,
kterou kdo ma nad nékym [na pf. nebe nad
zemi Jb 38,33; sr. Gn 1,16], jednak oblast,
kterd spada pod né¢i moc nebo spravu ve
smyslu panstvi, fiSe, ovladaného tzemi [o
Bohu Jb 25,2; Z 103,22; 114,2; 145,13; Dn
3,33; 4,31; 6,26; o Mesiasi Za 9,10; o ¢lovéku
1Kr 9,19; 2Pa 8,6; o Izraeli Mi 4,8; sr. Dn
11,4n; 2Kr 20,13], a kone¢né vladcovsky ufad,
udélovany investiturou [slavnostnim odénim
roucha a pasu Iz 22,21].

Pro Izraelce bylo panovani Bozi zakladnim

kamenem jeho viry. Buh, Stvotitel nebe
i zemé, »panuje nade v§im« [1Pa 29,12], »nad
svétem« [Z 66,7], jeho panovani je »od narodu
do pronarodu« [Dn 3,33] a nad kazdym poko-
lenim [Z 145,13] a narodem [Z 22,29], je
vééné [Dn 4,31, sr. Gn 21,33; Ex 15,18] a ne-
bude nikdy zru$eno [Dn 6,26]. Bih jako Stvo-
fitel panuje nad déjinami [2Pa 20,6; Dn 4.14],
skrze jeho moudrost panuji »knizata, pani a
v8ichni soudcové zemsti« [Pt 8,16 sr. 1Tm
6,15]. A stejn¢ bude panovati i Mesias, az
jednou bude panovani Bozi patrno vSechném.
Uz v t. zv. poslednich slovech Davidovych
[2S 23,1-7] se ozyvaji tyto tony, ale v t. zv.
kralovskych Zzalmech [2, 21, 45, 72, 110] se
plné¢ rozezvucely [sr. 1z 9,6; Za 6,12nn].
Mesia$ bude panovati »od mote az k mofi«
[Z 72,8; Za 9,10; 1z 11, sr. Nu 24,19], k nému
se pohrnou narodové [Iz 2,2nn; 19,23; 40,3n],
predevsim vSak Izrael, ktery je od samého po-
catku na zakladé smlouvy a prostiednictvim
Zakona oblasti jeho panovani [Z 114,2; Iz
63,19; Mi 5,1n]. I truhla smlouvy ve stanku
[Joz 3,11] a v chramé¢, snad i Bozi hul a losy
urim a thumin byly vyrazem Boziho panovani,
jez bude vyvrcholeno a zjeveno v poslednich
dnech kdy pod jeho panovanim bude obnoven
raj [Iz 40,3nn; 41,18nn; 43,19nn; 55,1.13;
60,13.19n] a Duch Hospodmuv povede vyvo-
leny lid [Iz 63,12n]. Jeho panovani je totozné
se spasou a spravedlnostl [1z 51,6.11; 54,10, sr.
7 103,15-19] pro ty, kdo se mu podrobl ale
hriizou pro ty, kdo se mu vzpiraji [Jb 25,2].

Tak jako Bih panuje nade v§im, co stvofil,
tak ma cloveék panovati nad ptirodou, nad zvi-
faty, rostlinstvem a zemi [Gn 1,26.28]. Byl
ustanoven za pana nad dilem Bozich rukou
[Z 8,7nn], sam vSak se ma varovat, aby uzna-
val nad sebou jiného péna nez Boha [sr. Gn
4,7, Z 119,133; Pf 16,32]. Za ideal poklada
SZ panovani s Bohem, je-li pieklad Oz 11,12
spravny. Proto Izrael tak téZce nesl panovani
druhych nad sebou a pokladal je za Bozi soud
[Lv 26,17; Z 19,14; Pt 29,2; 1z 3,4.12; Pl
5,7n]. Pt 22,7 naiika, Ze »bohaty nad chudymi
panuje«, a Kaz 8,9 konstatuje skuteCnost, Ze
»Casem panuje ¢lovék nad c¢lovékem k jeho
zlému«. Ale Lv 2,43.53 pfipomina, ze Izraelec
nema panovati tvrdé, prorok Jeremid§ pak
povazuje za n€co mneptirozeného, kdyz knézi
panuji skrze 1zivé proroky a lid to Jeste miluje
[Jr 5,31]. Cely SZ ocekava, ze piijde cas, kdy
toto lidské panstvi pfestane a Bih bude vlad-
cem sam prostiednictvim MesiaSe a jeho
wknizat« [Iz 26,13n; 32,1n; 40,10; Mi 5,2;
Za 6,13].

Je prizna¢né, Ze Jezi§ [Mt 20,25n; L 22,
25n] stavi v protiklad panovani knizat a zivotni
poslani uéedniki jako pfiklad nepravé a pravé
velikosti. Pohanska knizata uzivaji a zneuZzivaji
své svrchované moci a podmanovanim a zna-
siliovanim druhych se stavaji velkymi, u¢ednik
Kristiv vsak vidi velikost v sebeobétavé, vyku-
pujici sluzbé. »Panovati nad dédictvim«
v 1Pt 5,3 = pocinat si jako dédi¢ny pan, tyran.
»Panovati nad néci vérou« [2K 1,24] = znasil-



fovat, mistrovat viru jako nékdo, kdo svrchované
stoji nad svymi spolubratry u vife a neciti se
pokornym spolupracovnikem ke spole¢né radosti
z viry.

Ap. Pavel zna dva nasilniky, ktefi maji mogc
[panuji] nad ¢loveékem: Zakon [R 7,1] a smrt [R
6,9]. Ale *Zakon, ktery odhaluje ¢lovéku, Ze je
bezmocnym otrokem hfichu, ztratil svou moc nad
témi, kteti u vife zemfeli s Kristem [R 7,4-6] a
vstali s nim k novému zpdsobu zivota v duchu.
Proto muze Pavel véfici vyzyvat, aby hfich
nekraloval [Kral. _»nepanoval«] v jejich
smrtelnych télech [R 6,12]. A jako smrt uz
nepanuje nad Kristem [R 6,9], tak také ztratila
svou moc nad véficimi v Krista. Zakon, hiich a
smrt byly pfemozeny smrti a zmrtvychvstanim
Krista [R 6,10—23; 8,31-39], jemuz bylo dano,
aby panoval nad zivymi i mrtvymi [R 14,9] a byl
nad¢ji i pohant [R 15,12].

Panovnik, o zemském vladci [hebr. mosél
*Panovati, Gn 45,8; Z 105,20n; Pt 28,15; 1z 16,1;
Jr 30,21] nebo o Mesiasi [Mi 5,2]. O Bohu nebo
Mesiasi je uzito hebr. 'adon [Ex 23,17; Joz 3,11,
Za 4,14; Mal 3,1] nebo “dé-ndj [Gn 15,2; Dt
9,26; 2S 7,18.20.28, Z 71,16 aj.]. *Pan.
*Hospodin.

Panovnik Hospodin *Panovnik.

Panstvi [Dn 6,26; 7,14.26.27]. *Panovani. Ju
8 je tak prelozeno fecké slovo kyriotés, které
Kral. v 2Pt 2,10 ptekladaji vrchnost. Nejspi§ tu
jde o oznaCeni Boziho majestatu a tim samého
Boha, jimz bludafi v€domé pohrdaji. Jini
vykladaci maji za to, Ze jde o oznaceni svétskych
panovnikil, jini zase mysli na andé¢lské bytosti.
*Panstvo.

Panstvo. Tak prekladaji Kral. mnoz. ¢.
feckého vyrazu kyriotés [*Panstvi] v Ko 1,16 [v
Ef 1,21 jde o jedn. ¢.]. Jde tu o oznaceni ¢lentt
jedné andélské tiidy [podle Slovanského Enocha
v sedmém nebi prebyvalo toto p. vedle
archandélt, moci a knizat, cherubinti a serafint;
podle jinych obyvalo p. paté nebe], kteti byli
podle Ko 1,15n stvoreni skrze Krista a pro ného a
nemohou tudiz $kodit tém, kdo véfi v Krista [R
8,38n sr. Ef 2,2; 6,12]. Nebot’ Kristus vladne i
nad nimi [Ef 1,19-22.] Néktefi vykladaci maji za
to, Ze tu jde pouze o mythologické znazornéni
ptirodnich a duSevnich sil, jez maji vliv na
clovéka.

Panovnik-Papir [593]

Pant, z ném. Band, kovova spona u dvefi. V
1Kr 7,50 jde snad o dveini zavésy, jez byly
zhotoveny ze zlata.

Panvice, plocha nadoba, jaké uZivaji do
dnesniho dne beduini v Syrii k prudkému peceni
pokrmiti, kola¢t, pokroutek a livanct [Lv 2,5; 2S
13,9; 1Pa 23,29].

Papir, z feckého papyros a to opét z egypt-
Stiny k oznaceni rostliny, z niz se ve starovéku
yyrabél papyrus. Podle ceského egyptologa
Cerného jméno papyrus je odvozeno z egyptského
slova p'-pr-, t. j. faraénova [véc, rostlina],
oznacujici tak kralovsky monopol vyroby papyru.
Jde o papyrovou titinu [Cyperus papyrus nebo
Papyrus antiquorum], hebr. gome’ [sr. Jb 8,11; Iz
35,7, Kral. nékde piekladaji siti, Ex 2,3; Iz 18,2],
jejiz trojhranna lodyha dosahuje az 3 m vyse. Ve
starovéku rostla hojné na biezich Nilu [dnes uz
velmi ziidka], v Palestiné pak v roviné Saronské,
u jezera Genezaretského a v bazinach jezera
Chule. Uzivalo se ji k vyrob& stfevictu, kos$d,
lehkych ¢lunG ap.Z pruhd dfené byl vyrabén
papyrus na psani. Pruhy byly na sebe kladeny
pficné, takze po jedné strané bézely vodorovné,
po druhé svisle. Ob& vrstvy byly spojovany
klihem, za horka lisovany a pak hlazeny. Tak
vznikaly archy [fecky chartés, 2] 12], jez byly
podéln¢ spojovany v dlouhé pruhy [az 15-40 m] o
vysce 25-37 cm. To jsou t. zv. papyrové svitky, na
néz se psalo ve sloupcich tak, aby ke ¢teni stacdilo
rozvinouti jen cast svitku. K obéma koncim
byvaly snad jako u pergamenovych svitku
pripeviiovany ty¢inky; s jedné se papyrus
odvinoval, na druhou se pfectena ¢ast navinovala.
Svitky byly svazovany a zapecetovany [Iz 8,16].
Egypt byl dodavatelem papyru od 3. tisicileti pf.
Kr. do 10. stol. po Kr. do celého Sttedomoii. I
stara Palestina uzivala tohoto materialu ke psani.
Byly nalezeny objednavky papyru z palestinskych
mést v Egypté. Na papyru byla snad napsana
kniha JeremidSova [Jr 36,23]. AvSak vlhké
podnebi palestinské pusobilo nepfiznivé na

papyrus, takze se nam dochovalo jen malo
rukopisu. Zato Egypt svym suchym podnebim byl
piiznivéj$i pro uchovani neporusenych svitka
[nejstarsi z nalezenych tu svitki biblickych je t.
ZV. papyrus

Trhani a priprava papyru. Podle egyptské malby z Theb.



[594] Paprslek-Partsti

Nash snad ze sklonku 2. stol. pf. Kr., obsahu-
jici Desatero podle Dt 5,6-21 a vyznani viry
Dt 6,4n. Ov8em na kaZi psany rukopis knihy
IzaiaSovy, nalezeny r. 1947 v Ain FaScha
u Jericha, je snad jesté star$i]. Od pocatku
druhého krestanského stoleti byl papyrus
skladan po arSich a svazovan v t. zv. kodexy,
jez byly ptfedchidci naSich knih. Ve stfedo-
veéku se zaCalo psat pfevazné na pergamen, na
némz se psavalo uz ve starovéku. Jméno papy-
rus bylo pfeneseno na skuteény papir z Ciny,
vyrabény tam z odpadkt hedvabi; do Evropy
byl pfenesen Araby [nejprve Inény ve Francii
ve 13. stol.].

Paprslek, novoc¢. paprsek (Mal 4,2).

Paralipomenon [Neh 12,23], fecky podle
LXX Paraleipomena, dvé knihy »opominu-
tych« [zprav], jako by Slo o doplnéni zprav, jez
byly v knihdch Samuelovych a Kréalovskych
»opominuty« a vynechany. V hebr. maji
jméno dibré hajjamim [= udélosti dni], t. j.
analy. Hieronymus doporucil pro né nazev
Chronika [= kronika celé bozské historie].
Plvodné tvotily obé knihy jeden nedilny celek
[teprve LXX je rozd¢lila a hebr. vydani az od .
1448 po Kr.], souvisly tésn¢ s knihami Ezdras-
Nehemids. Thematem jejich je ukazati, jak se
vyvijel lid BoZi na této zemi od Adama az po
obnoveni tohoto lidu za Ezdrase a Nehemiase.
Proto uvod ke kniham P. vypisuje rodokmen
od Adama po Davida [1Pa 1-9], kap. 10-29
obsahuji udalosti doby Davidovy. 2Pa 1-36 li¢i
»déjiny« kmene Judova od Salomouna [2Pa 1-9]
a od rozdéleni fiSe az po zajeti babylonské

[2Pa 10-36]. Dilo pochazi z levitsko-
knézskych kruhi, které mély zajem na zpravach
kultovnich [proto se zalibou vypocitavaji
kulticka nafizeni kralovska, 1i¢i dakladné

ptipravy Davidovy ke stavbé chramu a jeho
organisacni ¢innost pifi hudebné-zpévni casti
bohosluzeb] a o rodu Davidové [proto
vynechavaji v§e, co by mohlo ¢istotu Davidovy
postavy né&jak potfisniti, na pf. 2S 9-20].
Vedle Davida jsou hlavnimi postavami Salo-
moun, stavitel chramu, Jozafat se svym usilim
o Zakon Bozi [2Pa 17,7-9; 19,4-11], Ezechias a
Jozias, ktefi reformovali kult. Rodokmeny
jsou pisatelim dikazem Boziho vyvoleni, sta-
tistika a Cislo symbolem Bozi moci a slavy.
Malokde je myslenka Boziho zasahovani do
udalosti [na pf. 2Pa 20,1-30] a BoZi odplaty v
d¢jinach tak vyzdvizena, jako v knihach P.
Neposlusnost Boha je nestésti, zboznost je podle
téchto knih pozehnani pro ¢lovéka. Dlouha
vlada bezbozného Manassesa je vykladana
jeho obracenim v Babyloné [2Pa 33,10nn].
Deset severnich kment izraelskych pokladaji
pisatelé knih P. za pfedchiidce Samaritanu.
Proto se o nich zmifuji jen letmo. Dobu, kdy
bylo téchto knih uZzivano bohosluzebné, mozno
podle jmen v rodokmenech Davidovci a jinych
znamek klasti do let 432-400 pi. Kr. Dilo
predpoklada v néjaké podobé existenci knih
Gn az 1 a 2Kr, podle nichz pak uvadi patrné

uz neexistujici knihy o kralich izraelskych a
judskych [1Pa 9,1; 2Pa 27,7], knihu o kralich
1zraelskych [2Pa 20,34; 33,18], knihy Chozai
[2Pa 33,19] a j., o nichZ neni nic bliz§iho
znamo. Ucelem knih P. bylo vStipiti navra-
tiv§im se Izraelcim bohosluzebny fad a vé-
domi mimotadné Bozi pfizné, jeZ povzbuzuje k
nasledovani pfikladnych ¢ind minulosti a k
zachovavani Boziho Zakona.

Pardus [z lat.], pardal nebo levhart [Felis
pardus nebo Leopardus], kockovita Selma se
srsti  Cervenozlutou s okrouhlymi tmavymi
skvrnami [Jr 13,23], poklddana ve starovéku
za kiizence lva a pardala. Je domovem v Africe
aj. Asii. Zivi se zvéii [Iz 11,6], n€kdy napada
i ¢lovéka [Oz 13,7n] v blizkosti lidskych pii-
bytka [Jr 5,6], nejCastéji vSak se zdrZzuje
v horach [Pis 4,8]. V pohoti Libanu, jakoz
i v ostatnich horach syrskych, zvl. v krajiné
vych. od Jordanu, neni levhart ani dnes vzac-
nosti. Kral. jednou piekladaji tentyz hebr.
vyraz slovem rys [Ab 1,8]. U Dn 7,6 je p.
symbolem ukrutné fiSe, nejspiSe Persie. Ve
Zj 13,2 ma Selma, symbolisujici podle Dn
spojené mocnosti svéta, télo pardovo, nohy
medvédi a hlavu lva.

Pargamén, novocesky *pergamen.

Parimasta, staropersky = nejprvnéjsi.
Jeden z desiti syni Amonovych [Est 9,9],
ktefi byli Zidy vyvrazdéni.

Pariova podlaha [Est 1,6] ze vzacného,
zlutobilého mramoru z ostrova Paros v Egej-
ském mofi [zap. od ostrova Naxu]. Dosud jsou
zde mramorové lomy, spojené drahou s piista-
vem. Nevime vSak, zda Kral. spravné prekla-
daji hebr. vyraz dar, vyskytujici se pouze na
tomto misté. Slovniky doporucuji ptekladat
wperlovy«, t. j. perle podobny kamen nebo
lasturovity mramor. Jini ptekladaji: »Na
podlaze z cervené¢ho, modrého, zlutého a Cer-
ného mramoru«. Slo patrné o mosaiku.

Parménas, jeden ze sedmi didkont,
»muzi dobropovéstnych, plnych Ducha sva-
tého a moudrosti« [Sk 6,5], pecujicich o fecky
mluvici kfestanské vdovy. Podle tradice zem-
fel ve Filippis smrti mucednickou za vlady
Trajanovy.

Parsandata, staropersky: zyédavy. Jeden
z desiti synt Amanovych, které Zidé¢ vyvrazdili
[Est 9,7].

Partsti, narod, jenz v nejstarSich dobach
obyval v krajiné¢ mezi Kaspickym mofem a fe-
kou Indem s rozsahlou pousti uprostfed. R.
521 pt. Kr. se vzboufili proti PerSanim, byli
vSak znovu podrobeni. Pozdé&ji se jich zmocnil
Alexander Veliky a pak Seleukovci. Ale r. 247
pt. Kr. jejich kral Arsaces I. svrhl jho Seleu-
kovcu a jeden z jeho nastupct Mithridates 1.
[174-138 pt. Kr.] rozsitil tisi tak, ze jeji zap.
hranici tvotil Eufrates s hlavnim méstem Ktesi-
fon na Tigridu. Partska fiSe se dostala do spori
s Rimany pro Arménii. Od r. 64 pf. Kr. do
r. 226 po Kr. tvofila hranici fiSe fimské na vy-
chodé. V letech 40-37 pi. Kr. napadli Partsti
Malou Asii a Syrii, vyplenili Jerusalem a dosa-
dili na trin posledniho Hasmoneovce Anti-



gona. R. 226 byli podrobeni PerSany. Ve Sk. 2,9
jde o zidovské obyvatele fiSe Partské, ktefi byli
piitomni v Jerusalemé& o svatcich svatodu$nich.
*Persie. 5

Paruach [= kvetouci], otec Salomounova
nakupovale potravin Jozafata, jenz mél na
starosti izemi Izachar [ 1Kr 4,17].

Parvaim, neznam¢é misto nebo krajina na
vychod¢ [snad ve vych. Arabii, kde se dodnes
vyskytuje jméno Sak el-Farvain pobliz hory
Sammar], odkudz pochazelo zlato, upotiebené k
vyzdob¢ Salomounova chramu v Jerusalemé [2Pa
3,6 sr. Z72,15].

Parvarim, oblast chramového nadvoii na
zap. stran¢ hned za budovou chramovou, kde
byly mistnosti pro tfedniky nebo knéze slunec-
niho bozstva [2Kr 23,11]. Totéz hebr. slovo v
1Pa 26,18 prekladaji Kral. vyrazem »strana
zevnitini«. Jde tu o jakysi pfihradek [piistavek]
na zap. stran¢ nadvofi [sr. Ez 41,12].

Pafrez, to, co po kaceni stromu ziistane v zemi
i s kofenem. U Iz 11,1 symbol vyvraceného rodu
Davidova, ktery znovu ozije [sr. Jb 14,8n; Iz
40,24].

Pas [hebr. nejcastéji 'ézér a ch’gdr, zbytek
jakési zastérky, né&kdejsiho prvotmho odévu
vubec] tvotil na Vychode podstatnou ¢ast odévu
muzl i Zen. Obycejny pas byl kozeny [2Kr 1,8;
Mt 3,4; Sk 21,11]. Dodnes nosi beduini kozené
pasy. Jemnéjﬁi pas byl zhotoven ze Inu [Jr 13,1]
nebo z kmentu [Ez 16,10], vySivan stfibrem i
zlatem [Dn 10,5; Zj 1,13; 15,6] a vykladan
zlatymi, perlovymi nebo jinymi ozdobami z
drahokamu. Takovy pas byl odznakem
kralovského utadu [Iz 22,21], ale také andélu [Zj
15,6 sr. Dn 10,5] a Krista [Z]j 1,13]. Vyroba pasu
byla zaméstnanim Zen [P¥ 31,24]. K zapinani se
uzivalo zlatych nebo stfibrnych piezek anebo
prostého vazani s previslymi konci, jak je vidime
na pif. na sochach v Persepohs volac1 nosili
pasy kolem beder k upeviovani mecd a jiné
zbrang [Sd 3,16; 28 20,8; 7 45,4]. Véta »kteryz se
pasem opasatl mize« [2Kr 3,21] je oznaenim
boje schopnych muzi. Za pasem byl noSen i
sacek na penize [Mt 10,9], ale také kalamar a pero
[Ez 9,2n]. Odznakem smutku byl pas z pytloviny
nebo zini [1Kr 21,27; 2Kr 6,30; Iz 3,24; 22,12].
Knézi nosili pas [hebr. ‘abnét] na Ctyfi prsty
Siroky z bilého hedvabi [Ex 28,4.39; 29,5.9;
39,29; Lv 8,7.13; 16,4] piesukovaného, s
modrym1 kra]karnl [V Kralické bibli »postavec«],
Sarlatu a Cervce dvakrat barveného, s vySivanymi
kvétinovymi ozdobami. Objimal nékolikrat t&lo a
svazoval se tak, Ze oba konce visely az ke
kotnikim. Pas k narameniku [Ex 28,8] byl
zhotoven podobné.

V pieneseném slova smyslu znamena p. co
nejuzsi spojeni. Hospodinovi je p-em Izrael [Jr
13,11], ale propadne soudu, protoze se k ni¢emu
nehodi [Jr 13,10]. _ ZlofeCenstvi se drzi
bezbozného jako p. [Z 109,19]. Sila je p-em
Hospodinovym [Z 65,7]. Spravedlnost a pravda
bude p-em Mesiasovym [Iz 11,5]. Buih piepasuje
udatnosti [Z 18,33.40 sr. 2S 22,40], veselosti
[230,12] a plesamm

Paruach-Pasti (se) [595]

[Z 65,13]. *Opasek. *Podpasati se. Piepasati se,

Pasach, Asserovec, syn Jafletiv z rodiny
Beriovy [1Pa 7,33].

Pasdammim [1Pa 11,13] *Dammim.

Paseach [= chromy]. - 1. Judovec z rodiny
Chelubovy [1Pa 4,12; Neh 7,51]. -2. Otec
jakéhosi Joiady, jenz opravoval starou branu
jerusalemskou [Neh 3,6] a patiil k zakladatelim
rodiny Netinejskych, jejiz Clenové se vratili ze
zajeti [Ezd 2,49; Neh 7,51].

Paschur [pry egypt. »podil Horliv«]. 1. Syn
Malkiase, kralovského prince [Jr 38,6], Zijici v
dobé krale Sedechiase, piedni knize a dvorni
hodnostai [Jr 21,1; 38,1; Neh 11,12]. Sedechias
jej poslal o radu k Jeremiasovi v dobé oblezeni
Jerusalema Nabuchodo-nozorem. P. o néco
pozdéji zada krale, aby dal JeremiaSe usmrtiti
jako vlastizradce [Jr 21,1; 38,1].

2. P., syn Immertv, knéz, pfedni spravce
domu Hospodinova [Jr 20,1-6] =za vlady
Joakimovy. I tento P. choval se k JeremiaSovi
nepratelsky. Ubil Jeremiase a dal ho do vézeni v
brané¢ Benjaminové. Pro tuto nevaznost k pro-
rokovi nazval ho Jeremia§ *Magor missabib, t. j.
»strach vSude vikol«, jako by ftekl: »ktery se
vSude bati a lekati musis, jsa tizkostmi vic nez
otocen« [Kraliéti ve Vykladech]. Pfedpoveédél mu,
ze bude odveden do zajeti babylonského a tam
zahyne.

3. Otec GedaliaSe, odpurce Jeremiasova [Jr
38,1].
4. Zakladatel kn€zské rodiny, jejiz ¢lenové se
vratili z babylonského =zajeti [Ezd 2,38; Neh
7,41 a snad také 1Pa 9,12]. Nékteti z jeho
potomkii na podnét Ezdrasuv zapudili své
pohanské manzelky [Ezd 10,22].

5. Knéz, jenz jménem své rodiny stvrdil

nafizeni, zakazujici shatek s cizinkami nebo
cizinci, a prikazoval zachovavani Zakona
[Neh 10 31,

Past [R 11,9] *Osidlo.

Pastevny = pfichazejici pfimo z pastvy, o

dobytku [1Kr 4,23].

Pasti (se). Ve vlastnim slova smyslu o ¢in-
nosti *pastyru [Gn 37,13; 1S 16,11; L 17,7; 1K
9,7 a j.] a pastytek [Gn 29,9]. V pieneseném
smyslu o vedeni a vladnuti knizat [2S 5,2; 7,7;
1Pa 11,2; 17,6; Jr 23,2], o moudré pééi a
prozietelném vedeni Bozim, jenz svému lidu
zjednava pravo a spasu, utlacenym poskytuje
pomoc a vede k mesiasskému vysvobozeni [Z
23,1; 28,9; 78,71n; 80,2; 1z 40,11; Ez 34,10.23;
Mi 5,4; 7,14; Za 11,4nn; Mt 2,6; Zj 7,17], v némz
dojde k naprostému pokoji i v ptirodé [Iz 65,25],
a koneéné o starostlivé a ochranné sluzbé téch,
ktefi jako nasledovnici Kristovi se stali pastyii
sborti, aby pecovali o jejich udrzeni ve stavu
spasy [Sk 20,28n; 1Pt 5,2 sr. J 21,16; Jr 3,15;
2354]. Odsouzeni dojdou ti, ktefi pasou sami sebe
[Ju 12 sr. Jr 6,3; Ez 34,2].

»Rtové spravedlivého pasou mnohé« [Pr
10,21] = udi, spravuji prospésné a uzitecné. —
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»Dcery Sionské pasou oima« [Iz 3,16] = ko-
ketuji. - »Pasti se popelem« [Iz 44,20] = kochati
se na modlach, vénovati jim davéru a lasku
presto, Ze jsou v podstaté né¢im, co mize shofeti
na popel. — »Pasti se vétrem« [Oz 12,1] = pasti
se nééim, co nemuze vyzivovat, miti zalibu v
néfem, co nepodporuje zivot. Oz mysli na
modlafstvi sev. Izraele. Honit se za vétrem
vychodnim znamena ¢init véc marnou, vedouci k
zahynuti.

Pastva, jidlo, potrava, pice, obrok, ale také
pastvi$té, travnaté misto. Kral. tak piekladaji
hebr. vyrazy, jez jednak souvisi s ¢innosti pas-
tyfskou [Gn 47,4; 1Pa 4,39n; Jb 39,8; Ez 34,14;
J1 1,18; Z 74,1; 79,13; 95,7; 100,3; 1z 49,9; Jr
23,1 a j.], jednak oznacuji zavodnéné misto [Ez
45,15], vhodné misto pro odpocinek i pastvu [Z
23,2], jednak travu [Dt 11,15] a potravu vibec
[Jb 9,26; 40,15]. .

Pastvisko, pastvisté [Jr 23,10; 25,37, Z
65,13; 1z 7,25; 30,23; Jr 9,10 a j.]. *Pastva.

Pastyi‘. Podle bibl. zpréw uz Abel byl p-em
ovci [Gn 4,2] a praotcove Izraelcti od Abrahama
pfes Jakoba a jeho syny se zabyvali pastyfstvim
[Gn 13,1-6]. Palestina a okolni zemé poskytovaly
k pastyrstv1 vyborné¢ podminky. Ze zaliby v
pastyiském Zivoté usadila se tfi pokoleni v
krajiné Zajordanské, bohaté na pastviny [Nu
32,1-5]. Podle Nu 31,32 odnali Izraelci
Madianskym 675.000 ovci, podle 2Kr 3,4 platil
moabsky kral Mesa ro¢ni dan 100.000 beranka,
Job mél 7000 ovci [Jb 1,3] a Nabal 3000 ovci [1S
252]. To vSe ukazuje, ze Palestina byla
pastyfskou zemi. Ponévadz s roénim pocasim se
ménila i pastviska, byli p-i odkdzani na
nomadsky zivot ve stanech, aby nasli pfihodna
mista pro svij dobytek [Gn 4,20; 13,2n; 20,1; sr.
Jr 35,6-10]. Chovem dobytka se zabyvala
obycejné cela rodina, nejen synové, ale i dcery
[Gn 29,6; 30,29n; 37,12n; Ex 2,16n]. Bohati
majitelé ovéint bydleli v méstech nebo vesnicich.
Jejich stdda na riznych pastvinach opatrovali
najati p-i [Gn 30,31n; 1S 25,2n.7.15n; Za 11,12; ]
10,12] nebo ¢lenové rodiny [Gn 37,2.12-17; 1S
16,11.19]. P. rucil majiteli za ztratu ovci [Gn
31,39]. Mojzisiav Zakon bral v ochranu toho, kdo
ztratu nezavinil svou nedbalosti [Ex 22,10-13].

P. nosil zvlastni pastyisky plast z ovéi kuze,
do n€hoZ se mohl zabalit za Spatného a chladného
pocasi [Jr 43,12]; vedle plasté mival pytlik nebo
tlumok na potravu, prak [1S 17,40], pastyiskou
hal nebo berlu, na jednom konci zahnutou, aby ji
mohl fidit stdda, pfi- padné vytahovat zapadlé
ovce z roklin [Z 23,4; Mi 7,14; Za 11,7] a
neposlusnost trestat. Pomocnikem p-u byl za
vsech dob pes [Jb 30,1].

Ukol p-e nebyl jednoduchy. Byl piedevsim
straznym kazdé jednotlivé ovce, z nichz mnohym
daval zvlastni jména [J 10,4]. 1 tehdy,
pienocovalo-li n¢kolik stad v jednom ov¢ing,
znalo kazdé hlas svého p-e [J 10,2-5].

Pastva-Pastyr

Jakmile se ozval, hrnuly se ovce za nim na pastvu.
Vecéer pak p. rozptylené ovce shledaval [Ez
34,12.16; L 154, sr. Mt 15,24]. Zvlastnim
obfadem bylo vecerni »prohnani pod holi, t. j.
pocitani ovci [Lv 27,32; Ez 20,37]. Na noc uléhal
p. do dvefi ovéince, aby byl pohotové k obrané [J
10,3] proti dravé zvéfi a lupicum [1S 17,34; 1z
31,4; Am 3,12; Gn 31,39]. P. musel byt s ovcemi
ve dne v noci [Gn 31,40; L 2,8]. Ne nadarmo byly
u pastvisek stavény strazni véze [2Pa 26,10]. Ale
p. musel byt i vidcem ovei. Nebot' ovce nelze
pohéanét, nybrz jen vést. P. vzdy kracel pied
stadem, az je dovedl na piihodné pastvisko [Z
23,2n; J 10,3n]. P. byl dale lékaiem ovci [Iz
40,11; Ez 34,4.16; sr. Za 11,9] a doslovné jejich
zivitelem, protoze ovce si nedovede sama
vyhledat pastvisko ani vodu [Gn 29,7; Ex 2,16; Z
23,2; Ez 34, 2-3]. Dobry p. své stado miloval a
proto ochotné¢ snasel tvrdost a odloucenost
pastyiského zivota [Gn 31,40], jeho ustaviéné
putovani a bydleni ve stanech [1z 38,2], pfipadné i
v jamach [Sof 2,6].

Neni divu, ze SZ ucinil pojem p-e symbolem
nejvyssich sluzebnikt Bozich. Mojzi$ je nazyvan
v Iz 63,11 p-em; Jozue byl zfizen na p-e lidu [Nu
27,17], knéz byl nazyvan p-em [Jr 2,8; 23,1]
pravé tak jako prorok [Jr 17,16; Amos nebyl
pastyfem pres Am 1,1 *Amos], kral [1Kr 22,17] i
v0]evudce [Jr 6,3]. Dokonce i Kyros [bibl. Gyrus]
je nazyvan p-em Hospodmovym [1z 44,28], aby
bylo patrno, ¢im maji byt ti, ktefi zastavaji
nejakou sluzbu od Boha [Ez 34 2nn; Za 10,3].
Bih sam je nazyvan p-em [Z 23,1, 28 9 80,2; Ez
34,11nn], ktery piinese spasu. Diive ne’ se sz lid
odvazil myslet na Boha jako na svého Otce,
nazyval ho svym pastyfem. I MesiaSe si
piedstavovali jako p-e. Kdyz proroci kritisovali
nehodné kréle, srovnavali je s Pastyiem, kterého
zaslibil Buh [Iz 40,11; Jr 3,15; 23,4; Ez 34,23
;37,241*

Na toto ocekavani navazal Jezi§, kdyz se
nazyva »dobrym pastyfem« [J 10,11.14] ve
smyslu skute¢ny, pravy p., jenz jediny ma pravo
nazyvat se p-em. Mysli tu pfredev§im na
odpuzujici ptiklad téch, ktefi se lidu vydavali za
p-e [J 10,8, sr. Mt 9,36], mozna vSak i na
hellenisticka pastyiska bozstva [Attise, Anu-bise,
Dionysa a Herma - »bude jedno stido a jeden
pastyf« J 10,16]. Jeho opravnéni tak se nazyvat
spociva na skutecnosti, Ze nasazuje zivot za ovce
[J 10,11], zeje zna, t. j. uvadi do svého
spolecenstvi a tim i obecenstvi s Otcem [J 10,14n]
a tak pfekonava nebezpeci jejich ztracenosti. Na
toto sebeoznaceni JeziSovo navazuji Zd 13,20,
kdyz mluvi o vzkiiSeni z mrtvych »pastyfe ovci
velikého pro krev vééné smlouvy« [Zilka], a 1Pt
2,25, kde Kristus je nazyvan pastyfem [jenz
zpusobil spasu] a biskupem [jenz je opatruje, sr.
Sk 20,28; 1Pt 5,2] dusi. 1Pt 5,4 nazyva Krista
»knizetem p-l«, t. j. arcipastyfem téch, ktefi se ve
sluzbach Kristovych stali pastyii dusi, peCujice o
uchovani stavu spasy [Ef 4,11].

Je ptiznacné pro starou cirkev [poapostol-
skou], ze se v ni nejvic ujalo poslani Jezise



Krista jako p-e. Svéd¢i o tom nejen spisek
Pastyt Hermulv, jenz se malem dostal do sbirky
knih NZ, ale i mnohé nasténné kresby v kata-
kombach, na kali$ich, lampach a prstenech, na
sténach domu, na desti¢kach a sarkofagech.
Vira v dobrého P-e¢ byla struénym vyznanim
této cirkve.

Pata. Gn 3,15 mluvi o Bozim soudu nad
hadem, ktery se spojil s Evou proti Bohu. Od
té chvile se toto spojenectvi proméni ve vza-
jemné nepratelstvi mezi hadem a ¢lovékem
po vSecky veéky. Budou se chtit navzajem znicit.
Sim¢ hadovo bude chnapat po paté ¢lovéka,
sim¢ zeny bude drtit [oboji hebr. §uf] hlavu
hadovu. Kalvin poznamenava: »Podle mého
vykladu to prosté¢ znamena, Ze vzdy bude
nepratelsky boj, nyni zcela patrny, mezi
lidskym pokolenim a hady; nebot’ ¢lovék si je
z tajemnc¢ho pifirozeného pudu osklivi«. V dal-
Sich fadcich ovSem Kalvin Siroce vyklada, ze
had je satan. Jini reformatofi, mezi nimi
i CeSti bratii, v semeni zeny vidi Krista, ktery
potie hlavu satanovu, a cely ver§ pokladaji
za prvni zvést evangelia [protoevangelium]
v Pismé sv. Jini zase chapou smysl tohoto verse
tak, Zze potomci Zeny cely svuj zivot budou
muset zapasit s hfichem. - »Na paty néci na-
Slapovati« [Jb 13,27] = tésné za nékym jiti,
pronasledovati. - »Od paty az do vrchu hlavy«
[2S 14,25] = na celém téle, postavé. - »Po-
zdvihnouti paty proti nékomu« [Z 41,10; J
13,18] = vykrociti k provedeni neptatelského
¢inu, neptatelsky vystupovati.

Patara [Sk 21,1], pfistavni mésto na jz
pobfezi Lycie nedaleko levého biehu feky
Xantu naproti ostrovu Rhodu. Pobfezi je hor-
naté a drsné. Mésto mélo proslulou véstirnu
Apollonovu. Pavel zde vstoupil na lod’ na své
posledni cesté do Palestiny.

Patek veliky. Tak prekladaji Kral. u Mt
27,62 tecky vyraz paraskeué, ktery jinde pie-
kladaji »den *pfipravovani« [beranka]: Mk
15,42; L 23,54, nebo »patek pred velikonoci«
J19,14.

Patmos [Zj 1,9], ostrov ve skupiné ostrovi
Sporadskych v moti Egejském [nyné&jsi Patino],
41 km” veliky, vétSinou skalnaty, bez stromd,
malo obdélavany. Na tento ostrov Rimané
vypovidali své odsouzence. Tak se sem dostal
za cisafe Domitiana i Jan, pisatel Zjeveni.
Na dolejsi Casti ostrova na hofe je povéstny
klaster, kde ukazuji jeskyni, v niz pry Jan mél
svoje vidéni.

Patriarcha [z tfeckého = arciotec, pra-
otec] , oznaceni hlavy rodové Celedi, ktery za ni
jednal, kdyz jako nejvyssi knéz piinasel obéti
[Jb 1,5], spravoval spoleény majetek, trestal
provinilce, které smél i usmrtiti [Gn 38,24],
vedl valky [Gn 14,14n] a synim a dceram
Celedi vyhledaval vhodné nevésty a Zenichy
[Gn 24,1n]. Kdokoli se z jakychkoli divodu
pridal k jeho Celedi, uznal jej za svého praotce,
1 kdyZ s nim nebyl pokrevné piibuzny. Vse, co
se délo s otcovskou celedi, bylo pripisovano
praotci a soustiedéno kolem jeho jména, takze
je ve sz vypravovanich velmi tézko rozeznat,

Pata-Patriti [597]

kdy jde o patriarchu jako o jednotlivce a kdy
o celou celed. Pravomoc p-ii nebyla ovSem
absolutni. Pti dalezitych rozhodovanich mu-
seli dbat rady *star$ich. V NZ je pfiznan titul
p. Abrahamovi [Zd 7,4], synum Jakobovym
[Sk 7,8-9] a Davidovi [Sk 2,29]. Obycejné
vSak se mluvi o Abrahamovi. Izdkovi a Jako-
bovi jako o patriarS§ich lidu Izraelského [Ex
32,13 sr. Dt 9,5]. Jejich pozehnani piechazelo s
pokoleni na pokoleni, zvlasté pozehnani,
které od Boha obdrzel praotec Abraham [Gn
12,1-3]. Ostatni poZehnani, které Buah dal,
byla jen dasledkem a potvrzenim piisahy Bozi
Abrahamovi [Gn 26,3]. Jakymi zbytek patriar-
chélniho ztizeni v pozdé¢jsi dobé mame tam,
kde se mluvi o hlavé nebo knizeti ¢eledi nebo
pokoleni [1Pa 24,5; 27,22; 2Pa 23,20; 26,12].
V dobach poapostolskych uzivali tohoto titulu
biskupové hlavnich mést, zvl. Alexandrie,
Antiochie, Cafihradu a Jerusalema.

Patrné = odividné, zietelné, jasné [1S
2,27;P11,9].

Patrny = jasné viditelny, zfetelny [Jb
16,8; 41,23; Z 111,2; Jr 2,22 a’j.], ale také zna-
menity, slavny [Pr 31 23] .

Patrobas, kiestan v Rimé [R 16,14],
jemuz apostol Pavel posila pozdrav. Ma se za
to, ze P. jako i jini uvedeni v R 16 byli z domu
cisafova.

Patros, ¢ast horniho, t. j. jizniho Egypta,
pattici ¢eledi mizraimské [Ez 29,14]. Podle
Iz 11,11 §lo o krajinu mezi Egyptem a zemi
Chus’ [Ethiopii]. Zde sidlil prvni historicky
farao egyptsky Menes, jezto dolni Egypt sev.
od jezera Merisského byl tehdy jesté bazinaty.
1z 11,11 [sr. 7,18] predpowda rozptylem a pak
i shromazdéni Izracle az do zemé a ze zemd
P. Po rozbofeni Jerusalema Nabuchodonozo-
rem se zidov§ti uprchlici usadili v P. [Jr
44.1.15].

Patriti. Tak piekladaji Kral. ve SZ Sest
riznych hebr. vyrazi a vétnych formulaci [na
pf. »o¢i mé k tob&, na tebe« 2Pa 20,12; 2
25,15; 33,18; Jr 5,3, jez podle smyslu dopliuji
slovesem p.], z nichz vétsina znamena pozorné
se divati [Ex 3,6; Nu 23,21; Z 34,6; 119,15;
Pt 4,25; 1z 66,2], v§imati si [Jb 35,13], pozoro-
vati [Oz 14,8], touzebné se divati, vyhlizeti
[1z 17,7]touziti [Iz 26,8], divati se [Z 17,2],
vidéti [Z 138, 6] a j. Sté. p-i = hledéti, divati
se, pozorovati, miti ohled, zachovavati [Z
119,117], vztahovati se k ¢emu [Ez 12,27].
Cesky ¢tenaf si musi podle smyslu vybrat pii-
slusny vyznam.

Podobné je tomu v NZ, kde Kral. ptekla-
daji vyrazem . neJmene sedm ruznych
feckych sloves, jeZ znamenaji v8imati si, vSim-
nouti si [L 12 24] podivati se [Sk 7,32], ‘hledéti
[L 21,29], zalezeti na n€kom [Mt 22,16],
uptené hledéti [Sk 6,15], miti zietel [2K
4,18], davati pozor, hledéti si, nav§tévovati
[Zd 2,6], zamé&fiti zrak [Zd 12,2], nakloniti se,
aby c¢lovék 1épe vidél, popatiiti [1Pt 1,12].
*Popatfiti.
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Pav [Pavo cristatus] byl jednou ze zvlast-
nosti, jez ptivazely lodi Salomounovy a Chira-
movy z ciziny [1Kr 10,22; 2Pa 9,21; Jb 39,
13]. Vyskytoval se hojné v Indii. Jini maji za
to, ze hebr. vyraz tukijjim je pavodu egypt-
ského a znamend druh opice. Tito vykladaci
piedpokladaji, ze Ofir, odkudz byla tato zvifata

pfivazena, lezelo v Africe proti arabskému
Jemenu.
Pavel. 1. Prameny. Apostol P., Zidov-

skym jménem Saul, je nam ze vSech postav
prvotniho kiestanstvi svymi zivotnimi osudy i
svym mySlenim nejlépe znam, protoze NZ
pfinasi celou sbirku jeho listi [*epiStol] a
mimo to v druhé €asti knihy *Skutku apostol-
skych je P. hlavni postavou, takze mame vyli-
¢eni dulezitého obdobi jeho Zivota i obraz Jeho
misijni ¢innosti. Je vSak tieba, abychom si uvé-
domili vlastni povahu téchto pramenl po-
znani P-a. Ne vSechny listy, které maji jeho
jméno, jsou v dneS$ni podobé vskutku od
Pavla. Zcela jist¢ pozdé&jsiho pivodu je epistola
*7Zidim, kterou ostatné teprve pomérné
pozdni cirkevni tradice poklada za pavlov-
skou. S nejvétsi pravdépodobnosti neni z ruky
P-ovy ani dnes$ni znéni t. zv. pastoralnich
epistol [1Tm, 2Tm, Tt], a vazné pochybnosti
byly pfedneseny i o pavlovském pivodu
epiStoly *Efezskym. Zbyva 9 lista, které je
podle dnes$niho stavu kritického badani tieba
pokladat za dilo apostola Pavla. V nich mame
obsahly obraz P-ovy viry, zvésti i bohoslovec-
kého mys$leni a nejednu podrobnost o jeho
zivoté a dile. Je ovSsem tifeba pamatovat, ze v
nich nejde o soustavné vyklady celého jeho
uceni, nybrz o skute¢né dopisy, jimiz apostol
zasahoval do konkrétni situace jednotlivych
sbortt a odpovidal na zvlastni otazky, které se
mu odtud podavaly. Nesmime zejména bez
dalsi otazky predpokladat, Ze zplusob P-ova
misijniho kazani se ve vSem shodoval s obsa-
hem epistol, které byly piece uréeny sbo-
rum, tedy lidem, ktefi uz uvéfili v JezZise
Krista a zili v jeho cirkvi.

O P-ové zivoté se z listi dovidame jen
prilezitostné. Jsou to zpravy kusé a leckdy
malo jasné, i kdyz pro svou bezprosttednost a
puvodnost nadmiru hodnotné. Ucelenéjsi
obraz nékterych obdobi P—ova zivota podava
kniha Sk. I zde v$ak schazi mnoho z toho, co
velice zajima novodobého historika a Zivoto-
pisce, na pt. jakékoli zpravy o jeho mladi
1 zase o konci zivota. Autor Sk se ziejmé neza-
jimé o soukromou lidskou osobnost ani o osobni
osudy osob, o nichZz podava zpravy, nybrz
toliko o jejich sluzbu v dile svédectvi o Jezisi
Kristu, jinak feCeno: o jejich funkci ve vitéz-
ném pochodu evangelia z Judstva pfes Samafi
do poslednich konéin zemé [1,8]. Proto kniha
zcela pfiméfené konéi vypravovanim, jak P.,
jakozto pfedni svédek Kristtiv, dospél az do
Rima, hlavniho mésta a stifedu tiSe, a tam ptes
svilj osobné neptiznivy osud vézné mohl kazat
o kralovstvi Bozim a o Panu Jezisi Kristu se vsi

doufanlivosti bez piekazky [Sk 28,31]. Na tom
jediném doopravdy zéilezi, dal$i osobni udél
apostoluv je ve srovnani s tim vedlejsi, a proto
o ném Sk mléi. - Ve Sk [9]; 13-28 je zuzitko-
vana fada zprav o P-ové¢ Cinnosti, zejména
vyznamné oddily, v nichz néktery z pruvodci
P-ovych pise jako ocity svédek nékterych
useku jeho cest v 1. osobé mnozného cisla
[hlavné Sk 16,10-17; 20, 5-16; 21, 1-18;
27,1-28,16]. Pies to nesmime mit za to, ze Sk
aspont z doby velkych misijnich cest zazname-
navaji vSecky udalosti, které by se nam zdaly
dulezitymi. Na pf. jen maly ulomek ptib&ha,
struéné vypocitanych 2K 11,23-27, je ve Sk
n¢jak dolozen nebo ilustrovan. Autor Sk se od
svych zpravodaji a pramend ziejmé nedovédél
vSecky dulezité jednotlivosti, nehledé na to, ze
jeho méftitko dulezitosti bylo jiné nez nase.
Aby podal celkovy obraz P-ovy misijni ¢in-
nosti, vybiral si patrn€ jen nékteré ptibchy,
ktere pokladal za typlcke jsa pfitom veden

i rozmanitymi naucnymi a obrannymi za-
méry. Chtél na pt. prvokiestanstvi ukazat ve
svétle pfiznivém s hlediska fimského statu,
v jiném sméru pak zdirazinoval to, co spojovalo
P-a s jerusalemskymi apostoly, a rozdily mezi
nimi ukazoval jako vedlejsi a pfechodné. Sledo-
vani této tendence pfispiva k tomu, Ze v podani
Sk ponékud vybledavaji vyrazné osobité rysy
P-ova poselstvi a mysleni. Pro naznacené di-
vody je nutno obraz P-ova zivota i dila, jak jej
podavaji Sk, doplfiovat a kriticky revidovat ve
svétle epistol.

2. Zivot a misijni ¢innost. Podle Sk
9,11; 21,39; 22,3 rodistem P-ovym byl Tar-
sus [Tarsos], hlavni mésto fimské provincie
*Cilicie [Kilikie] v jv Malé Asii, mésto
starodavné a kulturné dosti vyznamné. Byl
tedy Zidem z diaspory, i kdyz stara, avsSak ne-
zarucena tradice tvrdi, Ze jeho rodina pied ne-
davném pfiiSla do Tarsu z galilejské Gischaly.
Jisté je, Ze si tato rodina byla dobfe védoma
svého izraelstvi a Ze vérné zachovavala vSecky
zidovské tradice [F 3,5; 2K 11,22]. Vyraz
»Hebrejec z Hebrejcu« [Kral. »Zid z Zidu«
F 3,5] snad chce fici - zcela jisté to neni - Ze
se v jeho rodin¢ udrzovala i znalost hebrej-
ského jazyka, po pf. ze se v ni i v diaspornim,
jazykové potectélém, prostiedi doma mluvilo
aramejsky. Na druhé strané jeho listy dosvéd-
¢uji, ze dokonale ovladal obecnou feétinu své
doby [t. zv. »koiné«]. Také SZ cituje v feckém
ptekladu, povétsiné shodném se LXX, aniz
se prokazatelné¢ opird o pdvodni hebrejské
znéni. Znal pravdépodobné uz od svého mladi
dva jazyky. Podle Sk 16,37; 22,25-29 atd. m¢l
uz po rodi¢ich hodnost fimského obc¢ana, v I.
stoleti mezi obyvateli podrobenych provincii
jesté pomérné vzacnou. I to je dokladem, Ze
jeho rodina dosla jistého pevného mista v teh-
dejsi tecko-fimské spole¢nosti. Tato jeho
prislusnost ke dvojimu svétu, na jedné strané k
uvédomélému a vérnému izraelstvi, na druhé
strané k svétové civilisaci, formované fimskou
vladou a nesené feckym jazykem, projevovala
se i v tom, ze jako mnozi tehdejsi Zide i jini



orientdlci patrné uz od mladi pouzival dvojiho
jména: tradi¢niho, jazykové hebrejského Saul,
které kdysi nalezelo prvnimu krali Izraele,
pochézejicimu jako on z pokoleni Benjami-
nova, a svétoobcanského jména Pavel, které je
fimského puvodu [lat. Paulus,  znamenajici
vlastné¢ »maly«, vyskytovalo se v Rim¢ uz ode-
davna jako rodinné piijmeni zejména ve vy-
znamném rodu Aemilit]. Jistd zvukova po-
doba obou jmen byva obvykla i u jinych pfi-
padu podobné dvojjmennosti ve starovéku.
Nékdy se tikava, ze nahrazeni Zzidovského
jména Saul latinsko-feckym P. bylo vyrazem
jeho obraceni k JeziSi Kristu. Neni vSak pie-
svédc¢ivé opory pro tento nazor. Vzdyt ve
Sk 9, ano jesté¢ 13,1.2.7 se i po obraceni nazyva
Saulem, a teprve od 13,9 nastupuje P., které
jediné se vyskytuje v epistolach. Spise nez
s obracenim by vystfidani jména mohlo souvi-
set s nastupem soustavného misijniho dila v §i-
rokém pohanském, fecky mluvicim svété.

O dobe Pavlova narozeni nemame zprav
ani podkladi k pfesnému vypoétu. Z neurci-
tych udaji [»stafec« Fm 9, tedy aspon pade-
satnik, »mladik« Sk 7,58, tedy muz asi 241ety?]
Ize odhadnout, Ze se narodil snad nékdy pred
rokem 10 po Kr. Cela chronologie P-ova
zivota je vubec velice nejista, protoZe Casové
udaje Sk jsou povét§iné neurcité, uadaje Ga
jen pomérné a v dulezitém bodé nejedno-
zna¢né: mame tii 1éta Ga 1,18 pripodisti ke
¢trnacti podle Ga 2,1, ¢i je do nich zahrnouti?
Spolehlivych vnéjsich dat, o néZ bychom mohli
opfit své dohady, je také malo. Nastoupeni
*Festovo v ufad prokuratora judského [Sk
24,27] se obycejn¢ klade do roku 59/60, ale
Ptfed né¢jakym cCasem byl nalezen pamétni
napis, podle néhoz je mozno rok *Gallionova
prokonsulstvi v Korintu polozit do r. 51/52
[adaj 53 na str. 184 je tfeba povazovat za pie-
psani]. Na zakladé vSech téchto udaju lze
zkusmo sestavit chronologické schéma, podle
néhoz se P. narodil nékdy pted r. 10, obraceni
u Damasku bylo nékdy kolem 32/33, velka
misijni ¢innosi; [»cesty«] nékdy v letech 47-55,
zatCeni v Jerusalemé asi 55, ptichod do Rima
asi 58. VSecko je vSak velice nejisté, jednotlivé
Casové intervaly lze odhadovat také jinak
a celé schéma lze také o nckolik let tim neb
onim smérem posunout.

Dulezitéjsi je vénovat pozornost tomu, co se
muzeme dovédét o P-ové vychové a orientaci
v mladych letech. Podani Sk 23,6: 26,5 se
s F 3,5 shoduje v tom, ze P. od mladi pattil ke
sméru *farizejskému a Ze se vyznacoval mimo-
fadnou horlivosti v mysleni i zivoté podle
uceni tohoto »nejpiesnéjSiho« [nejrigorosnéj-
§iho] sméru zidovského. Podle Sk 22,3 se pii-
pravoval k ufadu zakonika [rabina], odbor-
ného bohosloveckého i pravniho vykladace
Zékona, a to u Gamaliela, vynikajiciho fari-
zejského ucitele v Jerusalemé. K piipraveé
k ufadu zakonickému patfilo také vyucliti se
nékterému femeslu, nebot’ rabini neméli pfiji-
mat odmény za své odborné porady, i kdyz

Pavel [599]

snad sméli pfijimat jisté pfispévky od mladych
muzd, kter¢ soustavné vyucovali. Ze Sk 18,3
vime, ze femeslem P-ovym bylo »hotoviti
stany, t. j. patrné §iti stanové dilce z vhodnych
tkaniv nebo kozi. Z epistol vime, Ze se P. i jako
apostol Kristiv pro svou osobu drzel zasady
vydé¢lavati si na zivobyti femeslnou praci [Sk
20,34; 1Te 2,9; 1K 4,12; 9,6-18;2K 11,7-
11], 1 kdyz stroze neodmital vSecky hmotné
dary, bylo-li patrno, Ze jsou projevem upfimné
lasky a oddanosti evangeliu [F 4,10-19].

Z farizejského Skoleni si P. trvale podrzel
nejen obeznamenost se SZ, nybrz i dovednost
ve vykladani biblickych textd rabinskym zpi-
sobem a v jejich pouzivani pii bohoslovecké
argumentaci. Ptfikladem takového formalné
rabinského zptsobu vykladu je na pt. pouziti
sz vypravovani o Abrahamovi, Safe a Agar
Ga 3-4, i kdyz ovSem obsah P-ova vykladu, t. j.
vztazeni vSeho ke Kristu, je myslenka nova,
v této podobé farizeim cizi. - V nékterych
smérech se P. pravdépodobné odchyloval od
bézné rabinské tradice. Na pf. zlstal trvale
svobodny, a¢ podle podani talmudu bylo
povinnosti kazd¢ho rabina, aby se co nejdfive
ozenil. Je ovSem tfeba pamatovat, ze talmud
pochazi teprve z doby znacné pozdéjsi, takze
s jistotou nevime, zda tyto a podobné rysy
stejné platily uz pted r. 70 po Kr.

P-ova horlivost ve farizejském zakonictvi
se projevovala také prudkym nepratelstvim
k obci vyzndvajici mesia$stvi uktizovaného
JezZise. V tom souhlasi svédectvi Sk 7,58; 8,1;
9,1-31Ga 1,13; 1K 15,9; F 3,6. Toto nepratel-
stvi se ¢inné projevovalo horlivou ucasti pfi
opatfenich, jimiz se zidovské ufady pokousely
potlacit ¢innost i existenci oné obce vyznavacu
Jezisovych: P. byl nad jiné horlivy pronasledo-
vatel cirkve. Zvlast iniciativni podil mél pti
organisaci zakroku proti vyznavadim JeziSo-
vym v DamaSku. K li¢eni Sk 9,1-3 je tieba
pripomenout, ze jerusalemské synedrion arci
nemélo pfimé spravni pravomoci mimo Gzemi
judské, ze vsSak bylo uzndvadno za ustfedni
nabozenskou autoritu veSkerého Zidovstva a Ze pfi
soustavé dalekosahlé kmenové samospravy v
raném fimském cisafstvi mohlo zasahovat i
do udalosti v mimopalestinskych zidovskych
obcich. Roli P-ovu v té véci je si tteba pravdé-
podobn¢ predstavit tak, ze mel podnitit a zorga-
nisovat akci mistni synagogy damas$ské proti
vyznava¢iim JeziSovym v jejim stfedu a ze se
m¢él pokusit, aby viid¢i osoby této »cesty« [Sk
9,2] byly ptfedvedeny pied tribunal synedria.
Dulezitéjsi je, jaké pohnutky vedly mladého
rabina P—a k tak prudkému neptatelstvi k nej-
star$i cirkvi. Jisté to nebyla sama o sobé jeji
vira v pfichod Mesiase; jej ocekavali a s jeho
mozna brzkym pfichodem aspoii v theorii poci-
tali i farizeové. Jak je patrno z 1K 1,23, byla
vlastnim kamenem urazu zvést, ze MesiaSem
je ukfiZzovany, touto potupnou smrti tedy
z klamu, ano z prokleti Bohem [sr. Dt 21,23;
Ga 3,13] usvédceny Jezis. Tim byly popirany
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vSechny predstavy o mesiasské slavé a moci,
na které Zidé i farizejského sméru chtéli miti
podil. V souvislosti s tim k prudkému odporu
drazdilo tvrzeni prvotnich vyznavacu JeziSo-
vych, ze pravy Mesia$ je znam pravé jim, ktefi
nepatfili k uznanym vidcum Izraele ani
k jeho uzkostlivym farizejskym uditelim,
nybrz spiSe k lidem, jejichZz zakonicka presnost
byla pfi nejmensim podeziela, neméli-li do-
konce byt pocitani k hiisnikim Zakona nezna-
Iym a nedbalym. Pavel si pravdépodobné zie-
telnéji nez vétsina jeho farizejskych druhi
a jiste ostieji nez sami ucedlnici JeZiSovi uvédo-
moval, Ze pfiznani k mesiasstvi JeziSovu je ne-
slucitelné s nejvlastnéjsi podstatou farizejské
snahy dojit spravedlnosti a vykoupeni Izraele
vlastnlm asilim o ne]'presnejs1 pochopeni a nej-
zejskou cestou a cestou vyznani me51asstv1 Jezi-
Sova vidél tedy jen vyluény a nesmifitelny
protiklad, a proto pronasledoval cirkev s tako-
vou neuprosnosti. Odsud vsak lze také pocho-
pit, pro¢ po svém obraceni P. mnohem proni-
kavej 1 nez ostatni ucednici pochopil, v ¢em je
zvlastnost a pfevratna sila viry v Jezise Krista
a jaké dusledky z ni nutné plynou pro zivot
i mySleni cirkve i kazdého véficiho.

Pied branami Damasku, kde chtél provést
nejrozhodnéjsi zakrok proti vyznavadim Jezi-
Sovym, stala se s P-em udalost, ktera zcela
prevratila cely jeho zivot. Vypravuje se o ni
tiikrat v knize Sk na doklad jeji dalezitosti
[9,1-19; 22,6-16; 26,12-18], a také ve svych
listech se o ni P. sam nékolikrat zminuje [Ga
1,15-16; 1K 9,1; 15,8; sr. 2K 4,4-6]. Vsecky
zpravy se shoduji v tom, ze se s nim tehdy
setkal JeZis Kristus, kterého az dosud pronasle-
doval, ve své nadzemské slavé a se svym ptika-
zujicim hlasem, takze do Damasku vesel jako
nepfitel uz jen byvaly, protoze vnitiné zdolany, s
touhou dojit plného pouceni o novém Panu a
odevzdat se mu cele do sluzby. P. svéd¢i o
tom, ze to pro né¢ho byla udalost zcela ne¢ekana
a prevratna, Ze skuteéné vidél JeziSe Krista,
Panalnaseho [1K 9,1] stejnym Zpusobem jako
15,8], ze se s Jezisem Kristem setkal v jeho
osobni, od neuréitych vytrzeni ducha zietelné
rozpoznatelné tvafti [sr. 2K 4,6]. Zpravy Sk a
Ga 1,16 se shoduji i v tom, Ze timto zjevenim
oslaveného Pana byl Pavlovi uloZen tukol byt
zvéstovatelem MesiaSe JeziSe obzvlasté pro
mimoizraelské narody [»po-hany«]. Proto
Pavel o zjeveni u Damasku opira svou
apostolskou hodnost a autoritu [1K 9,1, sr.
Ga 1,1] a jmenovité pravé své poslani k
pohanim [Ga 1,16, sr. 2,7-8; R 11,13].
Nahlost a prevratnost udalosti da-masské je ve
Sk 9 i 22 wvyjadiena i vypravovanim o
docasném oslepnuti P-ov¢, které pomiji, teprve
kdyz ho oslovi a vlozi na néj ruku Ananias,
zastupujici obec vyznavaca JeziSovych. Sk 9, 18
také vyslovné zaznamenavaji, ze P. byl pfijat
do cirkve Kristovy kitem.

Ze souhrnnych a patrné i zkratkovitych
zprav Sk 9 je patrno, ze P. takika hned po svém
obraceni zalal zvestovat JeZiSe jako pravého
*Krista, a to nejprve v synagogach. Damasek se
tak na n&jaky cas - pravdépodobné na celé tfi
roky, uvedené Ga 1,18 - stal prvnim stfediskem
misijni ¢innosti P -ovy, odkud zasahoval i
sousedni Arabii, t. j. t. zv. nabatejskou fi$i, jez
sahala a7 k branam Damagku [Ga 1,17]. K
prosté zvésti pripojoval P. i disputace, pfi nichz
pouzival svého zakonického vzdé€lani, aby z
Pisem dokazoval kristovstvi JeziSovo [Sk
9,22]. Neni divu, Ze tim v Zidovské obci damasské
zpusobil nejen udiv [21], nybrz po né&jakém
¢ase i prudky odpor, vedouci k pokusu
odstranit ho [v. 22-25, sr. 2K 11,32-33]. P.
vSem ukladim unikne, a podle Sk 9,26
odchazi ponejprv do Jerusalema. Podle Ga 1,18
bylo ucelem této navstévy seznamit se s Petrem,
uznanou hlavou Dvanacti, a tak navazat
osobni styky a utvrdit bratrskou jednotu
s prvotnimi svédky JeziSe Krista. Pfitom vsak
P. zduraznuje, ze své zéakladni apoStolské po-
slani nepfijal z rukou Jerusalemskych, nybrz
pfimo od Jezi$e Krista. Sk i Ga ukazuji, Ze se v
Jerusalem¢ nejprve setkal s nedivérou pro
své nedavné pronasledovatelstvi. Tuto nedi-
véru mu podle Sk pomohl rozptylit *Barnabas,
ale z dalsiho b&hu udalosti je patrno, Ze se

v Jerusalemé proti nému brzo Vyvmula nedui-
véra jiného razu, vyveérajici praveé z radikalniho
P-ova rozchodu s tradicemi farizejskymi.
Pomér k Jerusalemskym zustal jednim z hlav-
nich problémi P-ova zivota, zejména jeho
misijni ¢innosti.

Podle Sk 9,29 P. i v Jerusalemé zvéstoval
Pana JeziSe a theologicky disputoval s dia-
spornimi, fecky mluvicimi Zidy, ¢imz na sebe
upozornil a vzbudil neptatelstvi vedoucich Zzi-
dovskych kruha jerusalemskych, které potom
az do konce jeho zivota neustalo. Vzniklému
nebezpeci unikl tim, Ze odesel do svého rodisteé
Tarsu v Cilicii [Sk 9,30 sr. Ga 1,21]. O trvani
ani naplni pobytu v Tarsu nemame piimych
zprav, jisté vSak i tam plnil ukol, k némuz byl
u Damasku povolan, zvéstovati Krista Jezise,
a to pravdépodobné nejen mistnim Zidam,
nybrz i pohanim. Je tedy tfeba pokladati
Tarsus po Damasku za druhé stfedisko P-ovy
misijni ¢innosti. Potvrzenim toho je i zprava
Sk 11,25, ze P. byl po néjakém Case Barnaba-
Sem ziskan pro odchod do Antiochie v Syrii,
kdyz tam vznikla piihodna misijni situace;
predpoklada to ptece, Ze se P. uz v Tarsu osvéd¢il
jako Uspésny zvéstovatel evangelia. Pravdé-
podobné tam stravil znaénou cast téch 14 [¢&i
11?] let, o nichz mluvi Ga 2,1.

V' *Antiochii, hlavnim mé&sté fimské pro-
vincie syrské a jednom z nejvétSsich mést fimské
tiSe, zil tehdy jiz pomérné pocetny sbor vyznavacu
JeziSovych, ktery se stal vedle Jerusalema
jakymsi druhym stfediskem prvotni cirkve
a vyznacoval se zejména Zivou zvéstnou Cin-
nosti, také mezi Reky, t. j. mezi nezidovskym
Jazykove pofe¢ténym obyvatelstvem [Sk 11,20].
V této ¢innosti mél P. brzo vynikajici podil, jak



