Nevésta. *Zenich. Nékdy ve smyslu sna-
cha [Mi 7,6; Mt 10,35; L 12,53].

Nevéstéi. *Nevéestka.

Nevéstka. Jiz z nejstarSich dob lidské
kultury se nam dochovaly zpravy o n-ach,
jak ostatné vyplyva i z Gn 38,15; Joz 2,1.
Byly dvojiho druhu: chrdmové n-y a n-y za
plat. Chramové n-y, =zasvécené bohyni
plodnosti, oddavaly se prostituci ve sluzbé této
bohyne¢. Jejich protéjsek tvorili muzsti chramovi
prostituti, jez Kral. oznacuji za »ohyzdné« nebo
whanebné sodomare« [1Kr 14,24; 2Kr 23,7]
nebo »psy« [Dt 23,18]. SZ jasn¢ zakazuje tuto
chramovou prostituci [Lv 18,24-30;
Dt 23,17n], ktera pod vlivem neizraelskych
kultt  ohrozovala i  ¢Cistotu  izraelské
bohosluzby. Snad se na toto zneciSténi
vztahuje Am 2,7; 1S 2,22; 2Kr 23,7. Také
okolnost, Ze sloveso smilniti znamena casto
odpadnouti od Hospodina [Jr 2,20; 3,1;
Ez 16,15n; 23,5], ukazuje na prostituci, jez
patfila k pohanskym kultum.

N. za plat byva nazyvana Zenou cizi
[P¥ 5,20; 6,24; 7,5; 23,27], takze se nékteii
vyklada¢i domnivaji, ze Slo o cizozemky.
Prochazely se svobodné¢ méstem [Sd 16,1] a
upozoriiovaly na sebe zpévem [Iz 23,16].
Zakony assyrsko-babylonské zakazovaly n-am
zastfeni zavojem, coZ bylo vysadou pouze
vdanych zen. Podle Gn 38,15 naopak nevéstky
zahalovaly tvaf. SZ zakazuje knézim Zeniti se
s nevéstkami [Lv 21,7.14], z ¢ehoZ lze uzavirat,
ze neknézi takovy snatek wuzavirali. Podle
Dt 23,17 nesméla byt nevéstkou »zadna z dcer
Izraelskych« [sr. Lv 21,9]. Soudce Jefte byl
synem nevéstky [Sd 11,1] a musel za to snaset
prikofi od sourozenct ze zakonité Zeny. Dé&ti
n-y nemély zadnych prav [Dt 23,2]. Penize za
prostituci nesmély byt obé&tovany v chramé
[Dt 23,18]; jinak v8ak zvlasté za doby krala
byly n-y vefejné trpény [1Kr 3,16]. Podle
Ez 16,24-39 se snad mluvi o nevéstincich
v Jerusalemé, nejde-li tu spi§ o kultickou
prostituci.

I v dobé JeziSové byla n. pokladana za
vyvrhele spolecnosti [Mt 21,31n]. Rozsifeni
prostituce v pohanském svété bylo velkym
nebezpeéim pro prvni kiestany, takze se jim
zabyval i t. zv. apostolsky koncil [Sk 15,20.29]
a na mnoha mistech i ap. Pavel [R 1,24n;
1K 6,9nn; Ga 5,19].

Nevina, nevinny. *Vina. Ve SZ jde
o pteklad hebr. vyrazli, odvozenych z kofent
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sdk [ - spravedlnost Z 7,9; 37,6], nkj [= Cistota
Ex 23,7; 1S 19,5; 1Kr 21,16; 24,4 a vétSina sz
mist; také Gn 20,5], chpp [= Cistota
v mravnim smyslu Jb 33,9], a aram. zdku
[= mravni ¢istota Dn 6,23]. V NZ jde o pie-
klad tfi feckych vyrazi: akakos [= vzdalen
zla, nedotCeny zlem, bezelstny Zd 7,26,
amomos [= bez vady, ¢isty, bez thony,
o obétnich zvifatech Ex 29,1; Lv 1,3; o Kristu
jako n-ém Beranku 1Pt 1,19, sr. Zd 9,14, kde
Kral. ptekladaji: neposkvrnény], a anaitios
[= bez viny Mt 12,7. Ve v. 5. prekladaji Kral.
totéz slovo: bez hiichu; Zilka: bez viny].

Nevod [sté. sit' vleéna k loveni ryb;
Ez 32,3; Ab 1,15]. Ab 1,16 pravi obrazné, Ze
Babylonané uctivaji sviij nevod, kterym
zahrnuli mnozstvi ryb, misto aby se klanéli
Bohu jako puvodci zdaru [sr. Iz 10,13].
V pamatkach  babylonskych se  doposud
nenasly stopy po uctivani nastroju. Zato
Skythové a jini narodové tak Ccinili, asponl
podle Herodota a Justina.

Nevole [= namaha, tézkost, trapeni, bida,
tézka prace]. Tak piekladaji Kral. dvé hebr.
slova: #ld’a [Ex 18,8 sr. Nu 20,14; Neh 9,32] a
“ni [1Pa 22,14 sr. Z 88,10; Jb 10,15]. V témz
smyslu fecké kopos u L 11,7 [Ciniti nevole =
obtézovati]. Jindy tentyz vyraz prekladaji
*prace [2K 6,5; 11,23; Zj 2,2; 14,13] ve
smyslu namahava, tézka lopota. Jindy slovem
zameéstnani [Ga 6,17].

Nevyhlazuj. Pieklad hebr. ’al-taschét
v nadpiscich zalmu 57; 58; 59; 75. Jde snad
o odkaz na napév znamé pisné [sr. na pf.
Iz 65,8; »nekaz«], podle niz mely byt tyto zalmy
zpivany.

Nevymluvny = nevyslovny, nevypravi-
telny, tedy nevyjadfitelny, nepopsatelny
[2K'9,15; 1Pt 1,8].

Nevypravitelny = vymykajici se slovim,
nevyslovitelny [R 8,26; 2K 12,4], to, co neni
¢loveéku mozné vyslovit.

Nevzdélany. *Vzdélavati [se].

Nezbednost [st¢. == bujnost, svévolnost,
netstupnost]. L 11,8 ve smyslu bezohlednost,
drzost, nestydatost, sr. Dt 28,50; Dn §,23;
Kaz 8,1]; 2Te 3,2 »nezbedny« ve smyslu ne-
zvykly, zvraceny, obtizny.

Nezbedny. *Nezbednost.

Nezdrzelivost. *Zdrzelivost.

K 'l-'.:"' LT

Egyptska viecna sit podle vyobrazeni na sténé hrobu u pyramid.
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Nezdrzellvy Timto slovem piekladaji
Kral. dva rtzné tecké vyrazy: asynlhetos
[R 1,31: smluv nezdrelivy = nespolehlivy,
Verolomny] a aspondos [doslovné: bez ob&tniho
daru, ktery se ptinasel pfi smlouvach, zvlasté
pii smlouvach mirovych; tedy 2Tm 3,3: ne-
smiflivy].

Neziach [Ezd 2,54; Neh 7,56], zakladatel
rodu *Netinejskych, jehoz pfislusnici se na-
vratili se Zorobgbelem ze zajeti babylonského.

Neznajici. Zd 5,2 timto pojmem popisuje
ty, ktefi bloudi z nevédomosti, t. j. jejichz
htisné ¢iny nebyly spachany védomé, ale
»z poblouzeni« [Nu 15,25-29; Lv 4,2.22.27 aj.],
ptesto vSak pod pusobenim téchto ¢ind stoji
a trpi. Za tyto hfichy lidi bloudicich z neve-
domosti ob¢toval veleknéz dary a obéti, tim
spiSe, ze sam takovymi hiichy trpél [»obklicen
nemoci«].

Neznamost. *Znamost.

Neznamy. *Znamy.

Nezpisobné = nevazané, nepofadné [2Te
3,11].

Nezpisobny = nezpusobily, liny, tupy,
otupé€ly. Pisatel Zd 5,11 ptipomina, ze ne-
muze Ctenatfe uvadét do hloubek kiestanského
poznani, protoze jejich vnimaci schopnost
otupéla, takze se podobaji nedoslychavym
[»nezplsobnych usi«]. Nedovedli vytrvat v na-
dé&ji viry, ztratili zhavou radgstnost ocekavani
a tak otupéli [stali se lenivi Zd 6,12] i ve vni-
macich schopnostech.

Nezpytatelny [Ib 59; R 11,33] =
vyzpytatelny.

Nezietelny [st¢. = nepostizitelny zrakem,
neslavny], hebr. skryty, zvl. zahrabany
[Jb 3,16].

Nezit, vied, doprovazejici malomocenstvi
[Lv 13,18-20]. N-em byl stizen Job [Jb 2,7;
Dt 28,35] a pravdépodobné i kral Ezechias
[2Kr 20,7; 1z 38,21]. OvSem, ne kazdy vied
byl ptiznakem malomocenstvi [Ex 9,8-11;
sr. Dt 28,27].

Nibchaz, assyrské bozstvo [2Kr 17,31],
které zavedli v Samafi hevejsti pfist€¢hovalci
z Assyrie. Nékteii badatelé se v§ak domnivaji,
ze jest egyptského ptvodu. Jeho uctivani pry
bylo zavedeno i v Syrii. Zobrazovano bylo
jako pes s lidskou hlavou. Jini je zase ztotoz-
nuji s elamitskym bozstvem Ibna-chaza nebo
s mandejskym N°baz, panem tmy.

Nibsam, misto na judské
[Joz 15, 62].

Nikanor [= vitézny]. Jeden z prvnich
sedmi diakonu [Sk 6,5], ktefi méli na starosti
chudé, zvlasté fecky mluvici vdovy. Jméno
pfipomind vojevidce, jenz byl vyslan syrskou
vladou, aby potla¢il makkabejské povstani a
byl zabit v bitvé u Bethoron r. 160 pf. Kr.

Nikodém [= vitéz nad lidem], ¢len vy-
soké rady [synedria], zakonik z povolani,
farizeus smyslenim, tajny ctitel Jezisuv, ktery
pfisel k nému v noci [J 3,1 a 9]. Zastaval se
JeziSe v synedriu zidovském [J 7,50-52] a

ne-

pousti

ucastnil se jeho pohibeni [J 19,39]. Jest pied-
stavitelem vzdélaného, vzneSeného Zida, ktery
se neodvazi Krista vyznati vefejné. Podle tra-
dice stal se Kristovym vyznavaéem po jeho
zmrtvychvstani. Byl pry pokitén Petrem a
Janem.

Nikopolis [= mésto vitézstvi], zalozené
cisafem Augustem r. 30 pf. Kr. na misté, kde
tabotil pfed vitéznou bitvou u Aktia. Zficeniny
tohoto mésta, kde podle Tt 3,12 chtél piezi-
movati Pavel, jsou v jz cipu starovékého Epiru
pii zalivu ambrackém u dneS$niho mésta Pre-
vesa. Poznamka, ptfipsana na konci Tt, neni
v nejstarSich rukopisech a postrada hodno-
vérnosti. Ma také na mysli jiné N., které lezelo
v Makedonii.

Nil, Kral. Nil [Joz 13,3; 1Pa 13,5], feka
zurodnujici Egypt a od Egyptant za starovéku
uctivana jako bozstvo. Jeji vyznam byl Izrael-

cam dobfe, zndm [Ex 7,17n; Iz 19,5n;
Ez 30,12; Z 78,44; Jr 46,7-8; Am 8.8].
V bibli ma také jméno w»ieka egyptska«

[Gn 15,18]. Celkova jeji délka obnasi 7000 km,
takZe jest po Missisippi [7050 km] nejdelsi
fekou na zemi. Za starovéku nebyly znamy
prameny Nilu. Teprve Stanley r. 1876 objevil
feky, které napdjeji jezero Ukereve, odkudZz Nil
pocina. Jezero Ukereve rozklada se po obou
stranach rovniku. Z tohoto jezera vytéka Nil
nejprve jako feka Kivira s ¢etnymi vodopady.
V roviné pak te¢e pod jménem Bahr el Dzebel
[horska teka], splavna, majic hloubku 5 az
12 m. Ptitok od zapadu Bahr el Gazel Zene
potom Nil na vychod a dalsi ptitok Sobat jej
zase obraci na sever. Dostava nové jméno: Bily
Nil [Bahr el Abiad], do né¢hoz u Chartumu
vtéka Modra feka [Bahr el Azrak], ktera
svym kalem zpusobuje zurodinujici zatopy.
Na 23° s. §. vtéka na pudu egyptskou a teCe pak
dlouhym udolim mezi dvéma pustymi
vyso¢inami, Arabskou na vychodé a Libyjskou
na zapad¢. Pod Kahirou rozdéluje se jako delta

do cCetnych ramen, z nichz dvé jsou
nejdulezitéj$i: Rosetské neboli zapadni a
Damietské neboli vychodni. Nejdilezit€jsim

zjevem pii Nilu jsou jeho pravidelné zatopy.
Mohutné desté a lijavce v Habesi a ve vnitini
Africe zpusobuji stoupani Nilu, které zacina
v Cervenci, a v zafi proméfiuji Dolni Egypt
v §iroké jezero. Kdyz hladina stoupne o 7 az
8 m, zlstava na téze vysi po dva az tii tydny;
ke konci fijna zacne voda opadavat, coz
pozvolna pokraCuje do dubna. V tomto Case
jest voda nejprve zelend od travin a jinych
hnijicich rostlin, potom jest Cervenavé kalna od
zemitého kalu splachovaného s habesské
vysoéiny. V Kahife jest vodocet, kde zvlastni
ziizenec denné odcitd a hlasi vySku vody.
Dobra zatopa dosahuje vysky 10 m; vyssi
zatopa zpusobuje Skody a niZsi zase nedostacuje
pro zavodnéni luk a poli. Podle vysky zatopy
stanovi se v Egypté také dané. Vyznaénymi
rostlinami Nilu byly lotus a papyrus, z n¢hoz
se ve starovéku vyrabél papir.

Pro zidovstvo ma N. i ten vyznam, ze pii j.
hranicich Egypta u prvnich jeho peteji byla
zalozena nejstar§Si znama kolonie Zidovska



v Elefantiné [= Jéb], kde byly nalezeny ara-
mejské papyry z 5. stol. pf. Kr., potvrzujici,
ze tam meli Zidé chram s plnym vybavenim
pro obéti. Vedle Hospodina uctivali tito Zidé
bozstvo Bétel, jez bylo ztotoziiovano s Hospo-
dinem. Snad tedy pochazeli z Bételska, kam
se vystéhovali pod tlakem reforem krale Jozi-
aser. 622. Vice o tom viz Bi¢ 1., 146n.

Nimrim. Misto, proslulé potoky v zemi
moabské, jv od Mrtvého mote [Iz 15,6;
Jr 48,34]. Dodnes je tu udoli, nazyvané vadi
Nemeirah, s rozvalinami starého mésta.

Nimrod, syn Chus, vnuk Chamuv
[Gn 10,8-12; Mi 6,5], »silny lovec pted
Hospodineme, kral a zakladatel babylonskych a
assyrskych mést [Babylon, Erech, Achad,
Chalne v zemi Sinear [Babylon], Ninive,
Rohobot a Chale v zemi Assur]. Kromé bibl.
zprav neni o ném nic znamo.

Ninive, mésto, zaloZzené podle biblické
tradice Nimrodem na levém [vychodnim]
bfehu Tigridu naproti nynéj§Simu Mosulu
[Gn 10,11; Jon 1,2]. Ochrannym bozstvem tu
byla Istar, jiz vystavél koncem 3. tisicileti pf.
Kr. chram Manistusu, kral semitské dynastie
Akkadské. Churrijci pak a Hetejci rozsitili
kult Istafin az do Malé Asie a do Egypta.
N. zahy pfed¢ilo vyznamem staré hlavni mésto
v ném vystavél Salmanazar [1280-1260]
skv€ly palac. Assurnazirpal I11. [884 az 859]
a jeho nastupce Salmanazar III. [859-824] si
vystavéli palace jak v Ninive, tak v *Chale
[Gn 10,11] a sidleli sttidavé v obou. Jejich
nastupci povazovali N. za hlavni mésto. Sena-
cherib [705 az 681] si tu vystavél dva palace:
Kujundzik a Nabi Junus [prorok Jonas],
obehnal mésto pevnymi hradbami a zfidil
vodovod. Byl zavrazdén v chramé *Nizrochové
v Ninive [2Kr 19,37]. Asurbanipal [668-626]
zalozil ve svém palaci velkolepou knihovnu
z 22.000 hlinénych tabulek, casteéné kopii
pamatek starobabylonskych. Prorok Nahum
[3,1] nazyva N. »méstem vrazednyme, patrné
pro mnohé krvavé valky proti sousedum a pro
ukrutnosti vitéz. Asurbanipal na pf. mél ve
zvyku zutinati ruce, nohy, nos a usi poraze-
nych, z jejichz hlav navrSoval vysoké hromady.
R. 625 pt. Kr. zacala moc assyrska klesat. Nej
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prve se osamostatnil Nabupolasar [626-605]
ar. 612 spolu s jinymi vyvratil N. Napomohlo
tomu i rozvodnéni Tigridu, jez podvratilo
velkou ¢ast jeho hradeb. Mésto zdanlivé zmi-
zelo s povrchu zemského. Teprve francouzsky

Plan vykopavek starého Ninive. Podle Christiana.
A. Kujundzik, pahorek paldcu, a. Senacheribiv palac,
b. Chram bohyné Istar. c. Chram boha Nabu. d.Asur-
banipaluv palac. B. Pahorek Nebi Junus (podle Jo-
nase) , v ném dosud neodkryté zriceniny. C. Chramovy
okrsek, také neodkryty. D. Vykopané casti vnmitinich
hradeb. E. Vnéjsi hradby. 1-15. Méstské brany poj-
menované vétsinou podle bozstev a krali: Mésice (Sin),
Nergalova, Adadova, brana Sibaniba, t.j. vedouct
k obilnimu trhu, Halahhi, vedouci do Halah, Musla-
lum, k  pilmésicové basté Muslal, Ninlilova,
Samasova,  Senacheribova,  ASSurova,  Sarurova,
paldcova, pousté, jizdni, Eova.

Casti velkého firysu ze Senacheribova paldce v Kujunziku, zobrazujici ukrutnosti pichané Assyrany na
porazenych i mrtvych nepratelich.
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konsul M. Botta odkryl r. 1843 v pahorku
18 m vysokém veliky palac se souvisicimi
komnatami a sinémi, jejichz stény byly oblo-
zeny sadrovymi nebo alabastrovymi deskami
a ¢etnymi freskami a ornamenty. U vchodu
a na schodisti byly okfidlené sfingy, byci a lvi
obrovskych rozmérta. V dalSich objevech se
pokracovalo v letech 1845-50, 1874, 1878.
Podatilo se rozlustiti klinové napisy. Podle
téchto objevi a vykopavek bylo ziejmé Ninive
méstem, obehnanym vysokymi naspy vV ne-
pravidelném ¢tyfthelniku: severni strana jest
2300 m, zapadni 4500 m, jizni 1000 m a vy-
chodni kruhovité zakiivena 5200 m, dohroma-
dy 13.000 m, t. j. 13 km. Vyska hradeb byla
10-15 m. Na vychodni stran¢ jsou pied hrad-
bami jesté ptikopy a basty, kdezto na zap.
stran¢ priléhaly hradby pfimo k fece. Pti
velkém rozvodnéni Tigridu byly pfikopy na-
plnény vodou tak, Ze se okoli mésta podobalo
velkému jezeru [Na 2,8]. Na hradbach jsou
v pravidelnych vzdalenostech véze 40-50 m
vysoké, na rozich vyssi a silnéjsi. Vse bylo
stavéno z nepalenych cihel [vepfovic]. Biblické
vztahy mezi Izraelem a Ninivetskymi [Assyr-
skymi] jsou dosti Cetné: Nu 24,22-24; Z 83,9,
Jon kap. 1 a 3-4 [sr. Mt 12,41; L 11,30];
1z 37,37. Z prorokd hlavné Nahum a Sofonias
prorokovali zkazu mésta [Na 1,8-9; 3,18-19;
Sof 2,13-15]. Zajimavé jsou biblické zminky

Sewmmaries ey IIRIOIE
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Nizroch. Reliéf ze severozdpadniho palace v Nimrudu.

o zpusobech obyvatel tohoto mésta: Na 2,3;
3,1-3; Iz 37,33. Ozdoba stén mistnosti jest
popsana v Ez 23,14-15. Vykopavky a napisy
znaéné pomohly k upevnéni dé&jinnych dat
staré Assyrie a Babylonie. Napisy na sténach
vyprav a vitézstvi Senacheribovych, kde se
dovidame také o panovnicich judskych.

Nisan. *M¢&sic. Jméno prvniho meésice
v roce, Abib, bylo po zajeti babylonském pie-
ménéno v akkadské jméno N. [= otevfeni,
zacCatek]. Pfiblizné na$§ bfezen [Neh 2,1;
Est 3,7].

Nizroch [= velky orel], bozstvo ninivetské,
v jehoz chramu byl zavrazdén Senacherib od
svych syni  Adramelecha a  Sarasara
[2Kr19,37; 1z 37.38]. Bozstvo jest
zobrazovano v podob¢ lidské s orli hlavou.
Obycejné zapasi se lvem nebo s bykem. Snad
jde o umyslnou zkomoleninu jména Marduk.

No, No Ammon, kdysi hlavni mésto
v Hornim Egypté, lezici na obou bfezich Nilu a
znamé pod jménem Théby [ = Veset] nebo také
Diopolis Magna. Amon jest jméno hlavniho
bozstva thébského. Veleknéz Amonuv byl od
14. stol. druhym po faraénovi a dovedl se
velmi G¢inné vzepfiti monotheistické reformé,
podporované faradnem Amenhotepem IV. a
knézstvem meésta On [viz o tom Bi¢ II., 179 a
beletristicky v knize Thomase Manna, Josef
Zivitel]. Mésto zistalo stiediskem egyptské
civilisace a moci az do doby, kdy Esarchaddon
[680-668], kral assyrsky, ucinil r. 671 pt. Kr.
prvni najezd na Egypt, a po ném jeho
nastupce Asurbanipal r. 667 znovu, az bylo
No r. 663 pt. Kr. vyplenéno [Nah 3,8]. Ptesto
zustalo i pak dilezitym méstem [Jr 46,25;
Ez 30,14-16], dokud nebylo uplné vyvraceno
fimskym prefektem Korneliem Galiem r. 30-29
pf. Kr. U mésteCek Luxoru a Karnaku byly
nalezeny rozsahlé zficeniny tohoto mésta. No
Amon znamena ¢esky dim Amondv.

Noa [= chvéjici se, tfesouci se], jedna
z péti dcer Salfada, syna Hoferova [Nu 26,33;
27,1;36,11; Joz 17,3].

Noadia$ [= Hospodin se zjevuje], levita,
syn Binnui, jenz s Mermotem, Eleazarem a
Jozabadem vazil k sluzbé chramové zlaté a
stiibrné nadobi, které bylo pfineseno z Baby-
lona [Ezd 8,33].

Noadie [Cesky totéz, co Noadias], proro-
kyné, spol¢ena s TobiaSem a Sanballatem proti
NehemidSovi, jehoz dilo chtéli prekaziti
[Neh 6,14].

Nobe. — 1. [rostouci, prospivajici]. Izrael-
sky vale¢nik z pokoleni Manassesova, ktery
pi1 dobyvani zemé na vychodni strané Jor-
danu vzal Kanat s okolnimi méstecky a nazval
je svym jménem [Nu 32,42]. Né&jaky Cas se sice
toto nové jméno udrzelo [Sd 8,11, nejde-li tu
0 jiné misto], ale brzy zaslo a uzivalo se opét
jména puvodniho, na néz ukazuje i nyné&jsi
jméno arabské Kanuat na z. svahu Dzebel
Chauranu. — 2. [= pahrbek]. Knézské mésto
[1S 22,19] na uzemi Benjaminové [Neh 11,32],
lezici s. od Jerusalema [Iz 10,32]. N¢&jakou



dobu zde byl i stanek umluvy v opatrovani
knéze Achimelecha, jenz nasytil psance Davida a
jeho muze posvatnymi chleby a podaroval jej
mec¢em Goliasovym [1S 21,1-6]. Byl za to od
Saula zabit s celym knézskym osazenstvem az
na Abiatara [IS 22]. Poloha tohoto mésta,
osazeného i po navratu ze zajeti [Neh 11,32],
nebyla dosud pfesné urcena.

Noc byla podle Zidovského zvyku rozdélo-
vana na tf1 bdéni: od zapadu slunce do pilnoci,
od pilnoci do prvniho zakokrhani, od prvniho
zakokrhani do vychodu slunce _ [ranni:
Ex 14,24; prostfedni: Sd 7,19; Z 63,7,
P12,19]. Podle fecko-tfimského pocitani byla
Ctyfi bdéni po tfech hodinach [od 6-9, 9-12,
12-3, 3-6]. Tak tomu bylo v NZ [L 12, 38
Mt 14 25; Mk 6,48, sr. Z 90,4; 130,6]. Jlndy se
n. délila na 12 razné dlouhych hodin [Sk
23,23]. Ponévadz podle Gn 1,3 tma
predchazela prvni svétlo, pocitali Zidé den od
zapadu slunce do zapadu slunce pristiho dne
[do vychodu prvni hvezdy, odtud réeni »svitalo
na den, t. j. vySla prvni hvézda po zapadu
slunce Mt 28,1]. Nebo se pocitalo na dny a
noci. Vyraz »den a n.« znamena nai ¢asovou
délku - den. JezZi§ se postil 40 dni a 40 noci
[Mt 4,2], t. j. 40 dnd; Jona$ »byl v bifise
velryby tfi dny a tfi noci« [Mt 12, 40], coz
navazuje na Jon 2,1. Jde tu o pouhé srovnani
s pobytem JeziSovym v hrob¢, nikoli o piesné
vypocitavani doby, kterou Jezi§ stravil v fisi
smrti.

Je pochopitelné, Ze starovék piisuzoval n-i
tajemnou moc. N. byla dobou nejuéinnéjsich
kouzel, protoze kazdou ovladal jiny démon.
N. byla také zvlasté piizniva pro bozska zjeveni.
I rabini byli toho minéni, ze n. je ohrozovana
zlymi duchy, ale utéSovali se, Ze den i n. patii
Bohu [sr. Z 74,16; 91,5] a Ze neni tfeba se
bat. Zj 21,25; 22,5 pak predpovida, ze
v novém Jerusalemé nebude uz n-i. Podle SZ
nejvic pokyni Bozich bylo déno v noci
[Gn26,24; 31,24, 40,5; 41,11; 46,2;
1S 15,16; 1Kr 3,5; 2Pa 7,12]. V NZ pouze Sk
zduraziuji, ze Buh dal své pokyny v n-i
[16,9; 18,9; 23, 11; 27,23]. Jinak je NZ v této
véci velmi zdrzelivy [Mt 1,20; 2,12n].

V ptfeneseném smyslu mluvi Jezi§ o n-i
jako o dob¢, kdy mu nebude mozno pracovat
[J 9,4] anebo jako o obdobi nedostate¢ného
duchovniho svétla [J 11,10], jez nastane po
jeho smrti [sr. J 8,12; 9,5]. Podle Pavla zije
kiestan v obdobi mezi n-i a dnem, kdy bude
uskuteénéno kralovstvi Bozi. N-i uz je naméle,
den B021 Vlady se priblizil [R 13,12] a kfestané
uz nyni maji zit jako synové svetla nikoli noci
[1Te 5,5-7].

Nocovati pii modlach [Iz 65,4], doslovné:
»na skrytych mistech«. Jsou minéna mista
k zaklinani mrtvych o radu.

No¢né = za noci, v noci [Sd 9,32;
Mt 28,13].

No¢ni preluda. *Pieluda.

Nod [= putovani, exil, Gn 4,16], krajina
v. od Edenu, do niz se uchylil Kain. Nevime,
kde tato krajina lezela.

Nodabsky, jméno arabského kmene,
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o némz jest zminka v 1Pa 5,19 ve zpravé o val-
¢eni pokoleni Ruben, Gad a polovice
Manasses proti Agarenskym [1Pa 5,10]. Ma se
zato, Ze jde o syna Izmaelova, ale nelze to
nikterak dolozit.

Noé [= pokoj, odpocinuti]. Devaty v fadé
potomkt Adamovych, syn Lamechiv, vnuk
Matuzalémtv [Gn 5,28n]. Nékteii vykladaci
pojimaji jméno N. za kolektivni oznaceni po-
tomkd Lamechovych [jako Izrael bylo kolek-
tivnim ozna¢enim potomkid Jakobovych], aby
otupili mimotadnost bibl. zpravy o tom, ze
N. zil 950 let. Udalost, o niz bible vypravuje,
by se byla podle toho udala 600 let poté, kdy
rodina, jez méla kolektivni jméno N., dosahla
vedouciho postaveni [Gn 7,6].

N. zil v dobé téméf vSeobecného odpadnuti
od Boha [Gn 6,2-7.11, sr. Mt 24,38], takze se
Buh rozhodl zniéiti lidské pokoleni po lhaté
120 let [Gn 6,3], v niz N., »muz spravedlivy a
dokonaly, chodici wustavicné s Bohem«
[Gn 6,9], mél se stati ptikladnym zivotem a
ovSem 1 stavbou *kordbu kazatelem
spravedlnosti [2Pt 2,5]. Po 120 letech byl
korab dokoncena N. na rozkaz Bozi vstoupil
do ného spolu se svou rodinou a parem od
kazdého druhu zvitat. Potopa trvala podle
Gn 7,12.24 celkem 190 dni. Korab na konec
pristal na temeni hory Ararat [Gn 8,4]. N.
vySel z korabu a stal se tak druhym praotcem
lidského pokoleni [L 17,26n], s nimz ucinil
Bih prostfednictvim N. smlouvu, zarucujici
trvalost pfirodniho tadu [Gn 8,21n] pod
podminkou, ze lidstvo bude zachovavat urcita
prikazani: zdrzovat se pozivani krve, vyliti
krve lidské [= wvrazdy] a dodrzovat
stvotitelsky piikaz Bozi [Gn 9,4 -6]. Jsou to
t. zv. N-mova tfi ptikazani, jez byla rabiny
rozmnozena na sedm priddnim zakazi:
rouhani, modlafstvi, smilstva a loupeze. Zidé
pokladali tato N-mova pfikazani za
predchiidce Desatera a ukladali je vSem
proselytim [viz Sk 15,29].

N. se po potopé veénoval zem&d€lstvi a vi-
nafstvi [Gn 9,20-27 sr. 8,20n]. Zil po potopé
jesté 350 let [Gn 9,28]. Jeho synové Sem,
Cham a Jafet jsou bibli povazovani za praotce
v8ech lidskych ras, z nichz Semité obdrzeli
spolu s Jafetity zvlastni pozehnani [Gn 9,20 -
27].

Iz 54,9 a Ez 14,14 pfipominaji N-ma a
Jezi§ ptirovnava okolnosti, za nichz zil N.,
k pomérim, jez se na svété vyskytnou pied
druhym jeho pfichodem [Mt 24,37]. Zd 11,7
pfipomina viru N-movu. I v rodokmenu JeZi-
Sov¢ se vyskytuje N. [L 3,36]. 1Pt 3,20n po-
klada zachranu N-movu za obraz zachrany,
které se dostava véticim ve kitu. *Potopa.

Noéma [= sladka, rozkosna], dcera La-
mecha a jeho Zeny Zilly, sestra Tubalkainova,
jedna ze &tyf predpotopnich Zen, jez jsou
uvedeny jménem [Gn 4,22]. Kromé Evy jsou
vesmes z rodu Kainova.

Noemi [= ma sladkost, rozko§], zena
Elimelechova, tchyné Rutina [Rt 1,2n;2,1n;
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3,1; 4,3n], ktera prosila své snachy, aby ji
nazyvaly Mara [hotka], protoze ji »VSemo-
houci znuzil« [Rt 1,21], zbaviv ji manZela a
dvou synd.

Nof [Iz 19,13]. *Memfis.

Noga [= jas]|, syn Davidav [1Pa 3,7;
14,6].
Noh. Tak ptekladaji Kral. hebr. vyraz
peres [Lv 11,13; Dt 14,12], jenZz oznaluje
néjakého pta¢iho dravce, vypocitaného mezi
necistymi zvifaty. Hebr. vyraz poukazuje snad
na oblibu tohoto dravce drtit kosti zvitat.
Piekladaci mysli na orlosupa bradatého [Gy-
paetus barbatus], ktery se dosud, ale velmi
fidce, vyskytuje ve skalnich roklinach podél
feky Arnon v. od Mrtvého mofe.

Nocha [= odpodinuti], ¢tvrty syn Ben-
jaminuv [1Pa 8,2]. Snad jde o jiné jméno pro
Sufama [Nu 26,39].

Non [1Pa 7,27]. *Nun.

Nosatec [Ez 26,29] sté. =
motyka.

Noviak, fecky neofytos = nedavno vy-
rostly Stipek [Z 144,12]. V 1Tm 3,6 je tak
oznacen ten, ktery teprve nedavno se stal
kiestanem [sr. 1Pt 2,2].

Novina = novinka, zprava [2S 4,10;

kopag, Spicata

2Kr 7,9; Z 112,7; Pt 25,25; Jr 49,23; Ez 7,26,
Dn 11,44; 1Te 3,6].
Novmésic. *M¢sic. Novy meésic zacinal

toho vecera, kdy se objevil srpek mésice.
V oblasti lunarnich kultd byl pocatek nového
mésice slaven mimofadnym zpusobem. Také
ze SZ vyplyva, ze n. byl dnem svateCnim
[Nu 10,10] se zvlastnimi obét'mi [Nu 28,11-15]
a ovSem i hodovanim [1S 20,5]. Den byl slaven
pravé tak jako sobota [2Kr 4,23; Iz 1,13;
0z 2,11; Am 8,5; Ez 46,1; sr. Ko 2,16]. Sedmy
novmeésic [v roce, zaCinajicim o jarni rovno-
dennosti, tedy zacatek roku podle star$iho
pocitani od rovnodennosti podzimni, jez
u Zidu zistala zacatkem roku »cirkevniho«],
t.j. v mésici Tisri [hebr. tisri], byl nafizenou
sobotou: kromé zminénych ob¢cti byla natizena
zvlastni obét’ jako piiprava ke dni smifeni.
Slavnostni troubeni bylo zvlastniho razu
[Lv 23,24; Nu 29,1-6]. Jesté v dobé JeziSové
se dalo vyhlaseni n-e slavnostnim zptsobem.
Kdyz dva hodnovémi svédkové wvyhlasili, Ze
zahlédli srpek luny, prohlésila Zidovska rada
posvéceni n-e. Na navrSich, zvlasté na hoie
Olivetské, zaplaly ohné, v chramu pak zaznély
veselé hlasy trub. KdyZz bylo zamraceno, byl
slaven n. prvniho dne po tficatém dnu pre-
deslého mésice.

Novo. »V nové pojmouti Zenu« [Dt 24,5]
= byt novomanzelem.

Novota, novy. Témito vyrazy oznaluje
bible to, co se lisi od starého, uzivaného
[Mt 9,17; Mk 2,21; L 5,36; Mt 27,60; J 19,41],
obvyklého, takze to pada do o¢i, je ndpadné a
tudiz piekvapujici, zajimavé [Sk 17,19-21], az
podivuhodné a neslychané. Dt 32,17 mluvi o
novych [ve smyslu novomoédnich] boZstvech,

jichz se chytal Izrael; Z 33,3 o nové [ve_ smyslu:
nového druhu] pisni [sr. Iz 42,10; Z 96 1,
Ez 11,19 o novém Duchu, Iz 65 17 o novém
nebi a nové zemi, Iz 62,2 o novém jméné
[sr. 1z 65,15] a p. Posledni ¢tyfi uvedené
citaty tvori zaklad nz pojmu novosti. Jde tu
o néco naprosto nebyvalého, podivuhodného,
naprosto jiného, jez bylo ve SZ prorokovano,
v NZ vsak se ptichodem Jezise Krista vlomilo do
tohoto svéta [sr. R 5,12nn; 1K 15,21n. 45nn],
aby jednou ziskalo plnou pfevahu nad starym
anahradilo to, co je vetché a odsouzeno
k zaniku. Kristus je pivodcem a pocatkem
novéhovstvofeni [2K 5,17; Ga 6,15; Ef 2,15],
nové [Zd 8,6nn. 13], lepsi smlouvy [Zd 7,22
sr. 2K 36] v niz se naplnila sz proroctvi
[Jr31,31-34, sr. 1K 11,25; L 22,20; Zd 9,15].
Tato smlouva je nec1m tak naprosto novym a
odliSnym, Ze nemlze pouzit nic ze staré, vetché,
mdlé smlouvy [Mk 2,21n]; je novym vinem, jez
nelze vlévati do pou21tych nadob [Mt 9,17].
je zalozeno na lasce, kterou si ucednici dali
poslouzit od Jezise [J 13,34]. Toto naprosto
nové prikazani nazyva 1J 2,7n ptikdzadnim
starym snad ve srovnani s novotarskymi
predpisy bludait. Také se tu ukazuje, ze novost
nespo¢ivda v mySlenkovém obsahu tohoto
ptikazani, nybrz v tom, ze se v Kristu stala
skute¢nosti sila, kterda umoznuje plnéni tohoto
jiz dtive znamého piikazu: svétlo to pravé jiz
sviti. Pfiznakem nové skuteCnosti, vlomené do
tohoto svéta, bude podle Mk 16,17 mezi jinym
ito, ze vétici budou mluviti »novymi jazyky«,
jakousi pfedjimkou budouciho nebeského zivota.
*Jazyk.

Vice do budoucnosti j | jsou zamefeny JeziSovy
vyroky o novém ving, které bude piti pfi
eschatologické vecefi v kralovstvi Bozim
[Mk 14,25 sr. Mt 26,30; L 22,30], a ovSem Zj,
jez mluvi o novém nebi a nové zemi [Zj 21,1
sr. 2Pt 3,13], o novém Jerusalemu [Zj 3,12;
21,2], sestupujicim od Boha s nebe, o novém
jménu [Zj 2,17; 3,12] a o nové pisni [Zj 5,9;
14,3]. Ten, ktery sedi na nebeském trunu,
»ucini nové vSecko« [Zj 21,5], Tim bude dosa-
zeno cile BozZich spasitelnych plant a kiestanské
nadgje.

S témito predstavaml 0 proméné svéta
a Cloveka, zahajené vitézstvim Krlstovym sou-
visi 1 pojem novota, jimz Pavel oznaCuje plnost
téch spasitelnych hodnot jez veéficim pfinesl
Kristus: novota ducha [naproti vetchosti litery R
7,6], novota Zivota [R 6,4]. Je to dar Bozi milosti,
ale pravé proto i povinnost kiestana, aby se
obnovil timto darem a oblékl nového ¢loveka
[Ef 4,23n]. Kde je nova smlouva, tam je i novy
¢loveék, nové stvofeni a novy Zivot, urovany
nikoli Zakonem a hiichem, ale Duchem. Je to
zivot naprosto odlisny od Zivota se starym
kvasem [1K 5,7]. XX

Novovérec = proselyta [Mt 23,15], t. j.
pohan, ktery se piihlasil k zidovstvi bud’ uplné& i
s obtizkou a zachovavanim sz predpist
[Sk 2,10] nebo jen s odieknutim modlafstvi a
zachovavanim nékterych pifedpisi [na pf.
svéceni



soboty]. Ti posledni jsou t. zv. nabozni, ctitelé
Bozi [Sk 17,17; 18,7], bohabojni [Sk 10,2].

Novy Zakon jako kniha uznavana auto-
ritativné v ktestanské cirkvi vznikl souborem ¢i
1épe vybérem jednotlivych knih, z nichZ nékteré
byly znamy uz v dob¢ apostolské. [*Bible 2]. O
vzniku jednotlivych knih novozakonni sbirky
doctete se pod prislusnymi hesly. Vybér téchto
knih a jejich zfetelné odliSeni od ostatni literatury
se uskutecnilo v letech 140-200 po Kr. V dobé
apostolské jedinou autoritou, pfevySujici »zakon a
proroky«, byl »Pan, totiz Jezis, a proto ovSem i
jeho slova, jez byla nazyvana »dopliikem zakona
a prorokui« [Tertullian]. Z poc¢atku snad byla tato
slova JeziSova tradovana ustné, ale zahy jisté
vznikaly pisemné sbirky slov JeziSovych, jak lze
uzavirat na pt. z 1K 7,10.25; 11,23 a jak bylo
naznaCeno v hesle *Matousovo evangelium. I
uvod k evangeliu LukaSovu [L 1,1-4] naznacuje,
ze musely byti néjaké sbirky slov a ¢ind
JeziSovych. Autoritou vSak byl nejprve toliko
Jezi§ sam, evangelijni spis byl spiSe jen
pomtickou, z n€hoz se Cerpala znalost JeziSovych
slov. Tak tomu je na pf. jesté u Justina Mucednika
[v poloving II. stol.]. Soucasn¢ vSak, kolem r.
140, je slovo JeziSovo, uvedené podle Mt 9,13,
citovano prosté jako »Pismo« [IL. list Klementiv
2,4].

1. Vzrist autority nz spist: Zahy vedle slov
JeziSovych nabyvali autority i apostolové a jejich
kazani. Ale teprve v druhé poloviné II. stoleti se
mluvi o spisech apoStoli tak, Ze jsou stavény
vedle slov JeziSovych, po pf. vedle sbirek téchto
slov, a Starého Zakona. Rikalo se: Pin a
apostolove, nebo struéné: Pan a apostol. Ale jesté
nebylo pfesné stanoveno, které apostolské spisy
jsou tu minény. Vzajemnymi nav§tévami ve
sborech dochazelo i k vyménovani jednotlivych
kiestanskych spisii k bohosluzebnému pired¢itani.
Nebot' ve vSech kiestanskych sborech vedle
Starého Zakona byl pied¢itan i néktery spisek
apostolsky, jehoz obsah byl uznan za vzdélava-
telny. Timto zpisobem vznikal jakysi predstupent
NZa, ¢i snad lépe materidl, z nc¢hoz byla
pozdéj$im vybérem utvofena autoritativni sbirka
nového kanonu.

Prvni, kdo mluvi o evangeliich jako o spisech
zvlastni autority, uzivaje pifi tom slov »psanot’ jest
v evangeliuk, je Justin Mucednik kolem r. 150.
Podle toho, co bylo z jeho spisi zachovano, znal
Matousovo, Markovo a LukaSovo evangelium.
Evangelium Janovo sice také zna, ale neni mu
sympatické. Jak uz vSak bylo naznaceno, nelze
jeste mluvit o tom, Ze by Justinovi evangelia byla
soucasti kanonu: jsou mu spiSe pomickou k
poznani pravé autority, jiz je Jezi§ sam. Justin zna
1 ep. kRimanm, Ziddm a Skutky ap., ale
necituje je jako autoritu cirkevni. Stejné Papias,
biskup v Hierapolis ve Frygii, soucasnik Justiniv,
vyslovné¢ uvadi Matouse a Marka. Podle
nékterych pozdéjsich zprdv znal i evangelium
podle J. Rovnéz Zjeveni Jana si velice vazil.
Gnostik Marcion, bohaty lod’at ze Sinope,
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veéfil v existenci dvou bohti: pouze spravedlivy,
ale nikoli milujici zhotovitel kosmu, zjeveny ve
SZ, a dokonaly Buh Otec, ktery nemél nic
spole¢ného se stvofenim hmotného svéta, ale
zjevil se skrze Jezise, aby vysvobodil lidi ze zajeti
hmoty. V souvislosti s tim zavrhoval Marcion
Stary Zakon, vytvofil proti SZ prvni disté
kiestanskou sbirku autoritativnich spist, tedy
»Novy Zakon, slozeny z upraveného evangelia L
a »apostola«, ¢imz myslil 10 listd Pavlovych [bez
1 a 2Tm, Tt a Zd]. Jest zajimavé, ze Marcion
[kolem r. 145] klade epiStolu ke Galatskym na
prvni misto mezi Pavlovy listy. Svym pocinem,
jenz byl dulezitym nastrojem v budovani jeho
heretické cirkve, dal Marcion »velké cirkvi«
podnét, aby jasné stanovila sviij kanon. Byl Sirsi
nez Marcioniv a byl zasazen do ramce
jednotného, ale dvoudilného kanonu, staré a nové
smlouvy, Starého a Nového Zakona. Stalo se tak
asi mezi r. 150-180 [viz str. 73, sloupec 2]. Z let
tvorby nového cirkevniho kanonu je nékolik
svédectvi, ne zcela jasnych. Tak Polykarp ze
Smyrny, soucasnik Justinlv, oznafuje listy
Pavlovy za svatd Pisma, podobn¢ Athenagoras
[kolem r. 175] a j. Ale neni jesté jasné, kolik
epistol Pavlovych bylo uzndvano a zda byly
uznavany i ostatni epistoly. Rimsky presbyter
Gaius kolem 175 prohlasuje evangelium Janovo a
Zjeveni za podvrh gnostika Kerinta. Nedvéra
proti J byla patrné vzbuzena hlavné tim, Ze se
tohoto evangelia dovolavalo kacifské hnuti
montanistické, které v Montanovi z Frygie [kolem
r. 150] vidélo wvtéleni Parakleta [Utésitele],
zaslibeného J 14,15 a 16].

Kolem r. 200 vSak uz bylo v rozhodujicich
kruzich cirkve pevné ustaleno, Ze k nz spisim
patii Ctyfi eyvangelia, Sk, 13 epistol Pavlovych
[bez ep. k Zidim], 1Pt, 1J a patrné 1 Zj. Ale
nektefi [na pt. Klement Alexandrinsky] uzna—vaji
uz i Zd. V t. zv. seznamu muratorianském,
sepsaném puvodné kolem r. 190 a nalezeném r.
1740, mame tento seznam nz spisi: Evangelia,
Sk, 13 listt Pavlovych, Ju, 1] a 2], Zj a Zjeveni
Petrovo. Chybi 1Pt, 3] a Zd. Mimo to jsou
uvedeny nékteré sporné spisy: tak Pavlovy listy k
Laodicenskym a k Alexandrinskym, o nichz je
poznamenano, Ze jsou to padélky marcionskych
kaciiG, potom t. zv. Pastyt Hermilv, o némz se
tika, ze je pfili§ pozdni knihou [»z nedavné
doby«], aby mohl byt pojat do uzavieného celku
prorockych a apostolskych spisi. Pti Zjeveni
Petrové jest poznamka, Ze je néktefi nedavaji Cisti
ve shromazdénich.

Jest patrné, ze bylo zachovano pokud mozno
v§e, co se osveédcilo pii bohosluzbé, Ze se pritom
bral ohled na to, aby v NZ nedosly podpory $koly
gnostické a montanistické, a také aby stat nem¢l
dokladii, na jejichz zakladé by mohl vystoupiti
proti cirkvi. Koncem II. stoleti byla tedy v cirkvi
Jiz obecné uznavana autoritativni  sbirka

dil posvatného Pisma.
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Zakladni stavba tohoto kanonu byla uz také
ustalena: 4 evangelia, Sk, 13 epistol Pavlovych,
nékteré epiStoly obecné, patrné také Zj. Na
okrajich tohoto souboru vsak byly jesté dlouho
nejistoty, zejména pokud jde o dalsi slozky t. zv.
obecnych epistol, o Zd a ve IIL. stol. také o Zj.
Ptesné vymezeni nz kanonu bylo dilem dalsich
takika 200 let, a nedopadlo ve vSech oblastech
cirkve stejné.

2. Vyvoj NZ v jednotlivych cirkvich.

a) NZ tecké cirkve ma ve tretim stoleti jesté
znaéné neurcité rysy. Na jeho okraji se vedle
dne$nich nz spisi objevoval nékdy Hermav
Pastyt, jindy Zjeveni Petrovo, list Barnabasiv a
UcCeni dvanacti apostold. Zj nebylo mnohym
vychodnim theologtim III. stoleti, zejména Zakum
Origenovym, sympatické pro chiliastické sklony
[oCekavani tisicileté tiSe Kristovy]. Origenes,
slavny theolog vychodni cirkve [ 254], vSak sdm
o kanoniénosti Zj nepochyboval. Za to mu byly
pochybnymi 2Pt, 2J a 3J, Ju a Jk. Naproti tomu Zd
ma ve vychodni cirkvi pevnéj$i misto nez v cirkvi
zépadni. Lze tedy celkem s jistymi vyhradami
mluviti o 26 knihach, které ve 3. stoleti byly
uznavany feckou cirkvi, t. j. o vSech nz spisech
kromé Zj. I ve 4. stoleti bylo mnoho vychodnich
theologi jesté proti Zj. Ale nakonec, pod vlivem
Athanasiovym [kolem 367], zvitézila snaha po
sjednoceni s cirkvi latinskou. Rozhodovalo i to, ze
stoupenci Ariovi, feckou cirkvi potirani, byli proti
Zj. Z odporu proti nim byla tato kniha vic a vice
uznavana. Od r. 500 mnozi se jeji ptatelé v Syrii,
Malé Asii a v Catihradé. Catihradska synoda z r.
692 sice uznala za opravnéné seznamy nz knih se
Zj ibez ného, ale v 8.-10. stoleti jednaji fecti
theologové o této knize jako o kanonické, t. j.
cirkevné uznané. V nékterych rukopisech tecké
cirkve chybi tato kniha ovsem az do 15. stoleti,
coz jest zfejmym svédectvim boju, které kdysi o
ni byly svedeny.

Boj byl veden i o t. zv. obecné [»katolické«]
epistoly [Jk, 1Pt a 2Pt, 1-3J, Ju], a¢ zdaleka ne
tak prudky jako o Zj. Jisto jest tolik, ze zde
obecné epistoly dlouho mély jen druhotnou
autoritu. Ale v 8. stoleti i zde odpor proti
katolickym epistolam umlka, takze 8. stoleti
mizeme povazovat za ukonéeni procesu ka-
nonisace na vychodé.

b) NZ zapadni cirkve se vyvijel klidngji a
rychleji nez na vychodé. Ve 3. stol. jsou
vSeobecné uznavany 4 evangelia, Sk, 13 epistol
Pavlovych [Zd byla pochybnd], Zj. Znamy byly
1J a 1Pt. Cyprian, biskup v Kartagu [ 258],
nezna ani 2J ani Zd. Seznam pfipojeny k
zajimavému feckolatinskému rukopisu Pavlovych
listti ze 6. stoleti, ale pochazejici asi uz z 4. stoleti
[t. zv. Catalogus Claromontanus] uvadi 4
evangelia, Sk, celého Pavla [kromé F, 1Te a 2Te],
Zj, 1 a 2Pt, 1-3],Jk, Ju, epiStolu Barnabasovu
[snad jde o Zd], Pastyfe Hermova a Skutky
Pavlovy a Zjeveni Petrovo. Celkové 1ze fici, Ze ve
4. stoleti cirkev

zépadni uznavala 4 evangelia, Sk, 13 epistol
Pavlovych a Zj. Poznenahlu jsou pfidavany 1Pt a 1J.
Neznamy je, zda se, Jk. EpisStola k Zidim je bud
neznama anebo je oznaCovana jako epiStola
BarnabaSova. Zd netvoii soucast zapadniho kanonu
az do 4. stoleti, kdy byla v dobé velkych obecnych
synod [koncild] i na zapadé vlivem vychodnim
postupné piijata. V 5. stoleti tedy uz mame na zépadé
celkem ustaleny soubor dnes$nich 27 knih, i kdyz
epiStola k Zidim byla stale jeSte pfijiména s jakymisi
pochybnostmi pokud jde o jeji autorstvi. Augustin [T
430] ji na pt. nikdy necituje Jako epistolu Pavlovu.
Pelagius, irsky mnich, po prvé mluvi o NZ v dnesm
podobé jako o nedotknutelné skute¢nosti [r. 417]. N
synodach v latinsky mluvici severni Africe, kterai
byla dulezitou oblasti zapadni cirkve [plsobisté
Augustinovo!], byl r. 393 [Hippo Regius] a r. 397
[Kartago] oficialné ptijat nz kanon o 27 spisech. V
kanonu kartaginském vsak jesté stoji: »13 epistol
Pavla apostola, od téhoz k Zidim jedna«. Jesté
kolem r. 550 Cassiodorus nevi o zadném latinském
komentati k Zd.

Toto ustaleni kénonu NZ v latinské cirkvi
neznamena ovSem, ze razem zmizely nekanonické
oblibené knihy. Az do stfedovéku méli mnohde
biblické rukopisy s t. zv. ftfeti epistolou ke
Korintskym anebg s epistolou k Laodicenskym,
zatim co ep. k Zidim chybéla. Teprve vynalez
knihtisku umoznil, aby v zapadni cirkvi byl kanon
vSude pIné¢ uniformovan. Piesto vSak lze fici, Ze
proces kanonisace NZ v latinské cirkvi byl v 5.
stoleti ukonéen.

¢) NZ v cirkvich narodnich. Syrska cirkev az asi
do r. 400 uzivala misto evangelii Tatianovu harmonii
[t. zv. Diatessaron], jez byla zpracovanim latky vSech
4 evangelii v jeden spis. Teprve kolem r. 400 mluvi
jeden syrsky seznam nz knih, nalezeny v sinajském
klastete, o Ctyfech evangeliich a mi¢i o Diatessaronu
Tatianové. Tyz seznam uvadi i Sk a 14 listi
Pavlovych [vEetnd Zd!]. Tyto spisy byly v syrské
cirkvi ke kangnu nepochybné ptipojeny ve 3. stoleti.
O epistole k Zidam neni zde pochybnosti. Zj je zde
ve 3.stoleti vibec neznamo. Tento stav véci je
pravdépodobné vlivem sousedni cirkve fecky
mluvici, ktera ve 3. stol. odmitala Zj a jest¢ neméla
obecné uznany soubor t. zv. obecnych epistol. V
syrskych souborech se dlouho udrzuje podvrzena
korespondence Pavlova s Korintskymi [t. zv. 3. Kor.]
a j. Bylo to pravdépodobné dilo né&jakého
maloasijského presbytera ze sklonku 2. stoleti.
Kolem 400 byla tato korespondence Pavlova i v
syrské cirkvi zavrzena. T. z v. obecné epistoly v
syrském NZ do konce 3. stoleti chybé&ji. Jesté r. 245
nejsou v syrské bibli Zj, 2 a 3], 2Pt a Ju.; cely syrsky
kanon ¢ita tedy asi 22 spist. Kdyz pak r. 431 doslo
k rozdéleni syrské cirkve na zapadni a vychodni,
nastal také rozmanity vyvoj kanonisaéni v obou
polovinach: vychodosyrska cirkev zlstavala pii 22
knihach az do r. 1470 [chybi Zj 2 a 3], 2Pt, Ju],
zapadosyrska cirkev naproti



tomu uz pocatkem 6. stoleti piijima 7 katolickych
epistol i Zj. I dopis fimského Klementa je nékdy
pfijiman do NZ, dokonce s rozdélenim pro
bohosluzebna piedéitani.

3. Potadi nz knih. Tato otazka nabyla
naléhavéjsiho praktického vyznamu teprve tehdy,
kdyz byly zhotovovany svazky obsahujici cely nz
soubor, a ovSem zejména od vynalezu knihtisku.
Piuvodné byly psany jen svitky nebo malé
svazeCky, do nichZ se cely NZ nevesel. Vzdy $lo
o mensi nebo vétsi skupiny, na pf. evangelia a
Pavel. Ale i v téchto skupinach vidime jistou
rozmanitost podle toho, jak ktery spis byl
ocenovan. Evangelia na pf. byla na zapad¢ dlouho
fazena podle velikosti: Mt, J, L, Mk, a¢ uz Ireneus
[kolem 200] ma poiad snad podle ¢asového
vzniku [Mt, Mk, L, J];tento pofad byl pfijat
Jeronymem do latinské Vulgaty.

Podobn¢ rozmanity byl pofad Pavlovych
epistol, vysvétlitelny vznikdnim rtznych sbirek
jeho epistol v jednotlivych sborech a cirkvich.

Zd v fteckych cirkvich je skoro vzdy 10.
v pofadi pied epistolami jednotlivclim, v latin-
skych cirkvich skoro vzdy 14. v pofadi za
epiStolami soukromnikiim. V zasadé se potadi
patrné fidilo délkou epistol, nikoli jejich hod-
nocenim nebo vyznamem sbort, jimz byly psany.

Katolické epiStoly byly fazeny snad podle
doby vzniku: 1J, 1Pt, 2 a 3J, 2Pt. Teprve po
vzniku Jk a Ju nastava rozliSeni mezi zapadem a
vychodem. Eusebios fadi takto: Jk, Pt, J a Ju.
Stejné Jeronym. V tfimském sboru vsak stoji na
prvnim mist¢ Petr.

Co se tyce poradi jednotlivych skupin v NZ,
byl souhlas v tom, ze evangelia byla kladena na
prvni misto. T. zv. kodex vatikansky fadi pak
ostatni skupiny takto: Sk, katol. epiStoly, Pavel,
kdeZto kodex sinajsky fadi nejprve Pavla, pak Sk
a katol. epistoly. Augustin m¢l toto usporadani,
jez platilo az do 1441: evangelia, Pavel, katol.
epistoly, Sk. Konecné pak zvitézilo dnes$ni nase
poradi: Evangelia, Sk, Pavel a ostatni.

4. Nejstarsi rukopisy NZ. Rozumi se samo
sebou, ze origindly nz knih zdhy zmizely.
Papyrus, na némz byly psany, zahy zvetSel, a
pergamen byl tak drahy, Ze ho nz pisatelé sotva
uzivali. A tak se dochovaly jen opisy, jez
potizovali kolem r. 200 jednotlivei, od 4. stol.
klastery za podpory cisafi. Obycejné byly
potizovany jednotlivé svitky, jeZ obsahovaly bud’
evangelia, nebo Pavlovy epistoly, nebo obecné
epistoly, Sk anebo Zj. Nejcastéji byla opisovana
evangelia, nejméné Zj. Sbory si opatiovaly tyto
jednotlivé svitky postupné podle finan¢ni
moznosti. Asi do r. 300 bylo uzivano vSeobecné
papyru, po r. 300 byly svitky uz pergamenové.
Velmi brzo vSak byly nz spisy psany nejen na
svitky, nybrz i do t. zv. kodexu, t. j. seSitu nebo
svazkti podobnych nasim knihdm. V takovych
kodexech se listovanim mnohem snadngji hleda
nez ve svitcich, které se museji rozvijet a navijet.
Nejstarsi zachovany rukopis nz [zlomek z J 18,31-
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37-38], pochazejici z doby kolem r. 130, je
ulomkem papyrového kodexu. I rozsahlé zlomky
fady nz knih ze 3. stol. [t. zv. Chester-Beattyho
papyry] jsou zlomky kodex.

Rukopisy fecké jsou dvojiho druhu: 1. t. zv.
uncialni nebo majuskulni, t. j. psané jednotlivymi,
od sebe oddélenymi velkymi pismeny fecké
abecedy bez rozdélovacich znamének, a 2.
kursivni nebo minuskulni, psané béznymi tahy, z
nichZ vznikla t. zv. mala pismena. Vyznacuji se i
uspornosti pisma; uzivaly hojné zkracenin,
oddélovaly jednotliva slova a udavaly obycejné
piizvuky 1 ptidech. Obojiho pisma bylo uzivano
soubézné¢ uz v dobé pf. Kr. Pfitom krasopisné
pismo je pismem uncialnim, minuskulni pismo je
pismem béznym. VétSina minuskul je dosti
pozdni, pocinaje od 9. stoleti. Celkem je mi-
nuskuli na 2500. Nemaji takovou cenu jako
majuskule, i kdyZ nékteré z nich maji znacny
vyznam. Kromé¢ toho i poznavanim rukopist dosti
pozdnich lze n€kdy zjistit pravdépodobné znéni
mnohem star$i pfedlohy jisté skupiny [»rodiny«]

Codex Sinaiticus ze 4. stoleti. Ve védecké
literatufe se oznacuje znacCkou hebr. Alef nebo
nékdy také lat. S. Byl nalezen v klastete
sv. Katefiny na hofe Sinai r. 1844 za podi-
vuhodnych  okolnosti némeckym  ucencem
Tischendorfem. Ma 346 a pul listd tenkého
pergamenu. Je psan ve Ctyfech sloupcich po 48
radcich. Obsahuje uplny NZ [Zd je za 2Te], list
Barnabasuv a Pastyfe Hermova. Snad je to jeden
z 50 vytiskl, které objednal cisai Konstantin u
Eusebia. Podle Tischendorfa mél tento rukopis
Ctyfi pisafe, z nichZ jeden [pisatel posledni ¢asti
evangelia Markova] napsal pravdépodobné také

Codex Vaticanus, rovnéz ze 4. stol. [znacka
B]. V seznamu vatikanské knihovny je od r. 1475,
ale nikdo nevi, kdy se do této knihovny dostal. Je
trojsloupeény po 42 fadcich. Nékteti ucenci tvrdi,
ze je to athanasiovska bible z r. 331, protoze se
pfidrzuje  Athanasiova uspofadani nz knih.
Nekolik listd je vytrzeno [epiStoly pastoralni, Fm
a Zj. 7Zd kon¢i v 9,14]. Povstal snad také v
Cesarei jako Sinaiticus. N¢ktefi badatelé mysli
spie na Alexandrii.

Codex Ephraemi Syri rescriptus [znacka C] je
palimpsest NZ [t. j. puvodné to byl rukopis NZ,
ale pozd&ji byl rukopis pokud mozno smyt a
ptepsan spisem syrského Efré-ma] z druhé
polovice 5. stol.,, uloZeny dnes v Narodni
bibliotéce  pafizské, egyptského  puvodu,
obsahujici néco ze Starého a asi polovici NZ, ale
tak, Zze z kazdého nz spisu je zachovano néco. Je
tézko Citelny, jezto i chemickymi prostfedky se
dalo staré pismo obnoviti jen ¢asteéné.

Codex Alexandrinus [znacka A], nyni v
britském museu londynském, ptivodné cela bible
s celym prvnim a c&astené i s druhym
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listem Klementovym; dnes chybi z NZ ¢ast Mt, J
a 2K. Byl potizen v Alexandrii rukou Tekla,
mucednika, v 5. stoleti. Je dvousloupcovy.

Mnoho rukopisi je ze 6. stoleti [dnes mame
ptes 72 uncialnich textd NZ nebo jeho ¢&asti], z
nichz nejdulezitéjsi je Codex Bezae [znacka D],
fecko-latinsky text, obsahujici evangelia a Sk,
liici se skoro ode vSech ostatnich rukopisu [také
t. zv. cambridzsky kodex; byl vénovan
Theodorem Bezou universit¢ v Cambridge].
Znackou D se oznaluje také fecko-latinsky kodex
Pavlovych listl, ktery asi puvodné tvofil s
Bezovym kodexem jeden celek [t zv.
Claromontanus, nyni v Patizi].

zZ 5.3,papyrovych fragmentd NZ jsou nej-
zlomky kodext [viz vySe], Obsahuji 30 listd
evangelii a Sk, 66 listi z R, Zd, 1 a 2K, Ef, Ga, F,
Ko, 1 a 2Te [v tomto potradi], 10 listd ze Zj.
Pochazeji ze 3. stol. NejstarSi znamy rukopis NZ
pochazi z doby kolem 130 po Kr. Je to zlomek
obsahujici ¢ast J [ 18,31-33.37n].

X X

5. Pieklady NZ. Pro zjisténi pokud mozno
nejspravngjsiho, pivodniho nz textu maji velky
vyznam staré pieklady. Pomérné brzo, jisté jiz ve
II. stoleti, byl NZ ptekladan do latiny.
Pravdépodobné vzniklo nezavisle na sob¢ nékolik
ruznych piekladd, které potom na sebe navzajem
rtiznou mérou pusobily. Tim se nejlépe vysvétli
nesmirnd pestrost zachovanych starolatinskych
rukopisi NZ. Diive se témto starolatinskym
textim fikalo »ltala«; pozdéji se vSak ukazalo, ze
vétSina rukopistl viibec neni z Italie ani z Evropy,
nybrz z latinsky mluvici severni Afriky. Proto se
dnes o »ltale« mluvi nanejvys tam, kde je potiebi
struéné zkratky [it], anebo nékteti badatelé
navrhuji uzit slova Itala pro textovy typ, za-
chovany skupinou evropskych rukopist, kdezto
pro starobylej$i a zajimavéj$i typ rukopisi
severoafrickych zavést ndzev »Afra; tento navrh
se vSak nevzil a obvykle se uZiva jen terminu
»starolatinsky pfeklad« [Vetus Latina], —
Rozmanitost, ano zmatek latinského textu byl tak
veliky, ze ftimsky biskup [papez] Da-masus
povéril r. 382 Jeronyma [Hieronyma], aby
latinsky pieklad zrevidoval a sjednotil. To
Jeronym vskutku uéinil. Vzal si za zaklad znéni
bézné v fimském sboru a opravil je podle feckého
textu, ktery mu byl k disposici; byl to zfejmé text
dosti pozdni a ne piilis§ hodnotny. Je dulezité
uvédomit si, ze v NZ Jeronym provedl pouhou
revisi star$iho pfekladu na rozdil od SZ, ktery - s
vyjimkou Zalmi - nov¢é pielozil piimo z
hebrejstiny. Jeronymova revise byla kryta
autoritou papezského stolce, a proto se v zapadni
cirkvi prosadila, ne v§ak najednou a bez nesnazi:
jak je pochopitelné v dobé pied vynalezem
knihtisku, vSecky jednotlivé cirkve nemohly
ihned odstranit své star$i nevyhovujici exemplare
latinského NZ, nybrz v nich provedly jen opravu
nejvétsich

nedostatkd. Dal§im opisovanim takovych jen
Casteéné korigovanych exemplait vznikaly t. zv.
smiSené texty [podobné tomu bylo ostatné i pii
rukopisech puvodniho feckého znéni NZ]. Této
nejednotnosti se pokousely Eelit nékolikeré dalsi
revisni prace [kolem r. 800 Alkuinova, kolem r.
1200 patizska]. Témito zasahy se na zakladé
revise Jeronymovy ve stfedovéku vzil pomérné
dosti jednotny text, kterému se =zaCalo fikat
»Vulgata, t. j. obecné rozsitena bible. Jednotnost
vSak nebyla uplna. Proto koncil tridentsky, ktery
ve svych prvnich zasedanich po r. 1545 stanovil
rozsah biblického kanonu pro fimsko-katolickou
cirkev zavazny, zaroven ustanovil, ze ma byt
provedena nova revise latinského biblického
textu a stanoveno plné jednotné, zavazné znéni
bible. Toto usneseni provedl teprve papez Sixtus
V. 1. 1590, ale jeho vydani, a¢ prohlasované za
neomylné, mélo mnoho chyb, a proto jeho
nastupce Kliment VIII. dal r. 1592 vydati znéni
lepsi [t. zv. klementinska Vulgata], které je
zédvaznym latinskym znénim fimsko-katolické
cirkve. Dosti dlouho byla zavaznost Vulgaty v
katolické cirkvi chapana absolutné, t. j. zadalo se,
aby vsecky preklady bible do jinych jazykl byly
podle Vulgaty, nanejvys jen »s piihlédnutim« k
puvodnimu znéni feckému [po pt. hebrejskémul.
Nedavno vsak byla encyklikou Pia XII. zavaznost
Vulgaty vymezena v tom smyslu, ze Vulgata je
piisné¢ zavazna toliko pro latinské obtady
cirkevni, kdezto pii piekladech do jinych feci je
dovoleno a doporuceno fidit se ptivodnim textem,
arci s pozornym piihlizenim k prekladu Vulgaty.

Dalsim vyznamnym starovékym piekladem
NZ je pteklad syrsky, vznikly pro potfeby cirkve
syrského jazyka, jejiz stied byl v Mesopotamii
mimo hranice fimské fiSe a jez méla az do
rozmachu islamu znaény vyznam v dé&jinach
starého kiestanstvi. I zde bylo nejprve nékolik
piekladit — odbornici ¢itaji asi ¢tyii - 1 zde doslo
pozdéji k revisnim pracim s umyslem stanovit
jednotny syrsky text. Nejvyznamngjsi revisi
provedl pravdépodobné v prvni tfetiné 5. stoleti
biskup Rabbula z Edessy [neni to vSak tak jisté,
jako je jista revisni prace Jeronymova na latinské
bibli!]. Tento revidovany a pomérné jednotny
text, jakasi syrska Vulgata, je zndm pod jménem
Pesittha  [»prosty« text, snad ve smyslu
nezfalSovaného, ale ani to neni zcela jisté].

Stiedoveéké pieklady do narodnich jazyku
byly nejprve zhotovovany podle Vulgaty. Tak i
staré pieklady Ceské, které jsou v podstaté dilem
14. stoleti. Lze v nich zjistit téZz nékolikerou
upravu [t. zv. recense]. Druhd z nich byla asi
dilem M. Jana Husa. Je vibec dulezité, Ze
husitské hnuti mélo jiz v rukou uplnou ceskou
bibli, arci jen rukopisnou. I prvni Ceské biblické
tisky pfejimaly tento stary, z Vulgaty potfizeny
pieklad. Hnuti reformaéni vSak s vnitini nutnosti
usilovalo. o znéni spolehlivéjsi, t. j. pofizené z
puvodnich texti. Bylo to mozné teprve tehdy,
kdyz svétové hnuti humanistickeé,



znovu odkryvajici starovékou kulturu zejména
také po strance literarni a jazykové, potidilo
prvni tisky pavodniho znéni biblického. U
feckého NZ je prvni tisk Erasmiv z r. 1516
[viz dole]. Podle ného piekladal Luther. V
Cechach vsak Benes$ Optat a Petr Gzel r. 1533
piekladaji toliko z nového latinského piekladu
Erasmova. Prvni Cesky pteklad z feétiny je
dilem Jana Blahoslava a byl v prvnim vydani
vyti§tén 1564, v druhém 1568. Blahoslav mél
nejspiSe v ruce néktery Svycarsky biblicky
tisk, v némz na jedné strané byl fecky text, na
druhé novy latinsky pteklad, patrné¢ z pera
Theodora Bezy. Podle této piedlohy
Blahoslav pifekladal, ale pfihliZzel pfi tom k
dosavadnim, star$im ¢eskym prekladiim, takze
lze o jeho dile mluvit také jako o velice
dukladné a pronikavé revisi star§iho ¢eského
textu, provedené na zakladé soudobych
svétovych védeckych edici feckého Nového
Zakona. Blahoslaviiv text byl s dalSimi
revisemi pfevzat Jako 6. dil Kralické Sestidilky
1593 a s dalSimi upravami pretistén 1596, 1601
a 1613. Vydani 1593 a 1601 je opatfeno
obsahlymi vyklada¢skymi poznamkami bra-
trskych bohoslovcu. Vydani z r. 1613 je v
nasich cirkvich IleJVZIteJSI vydani z r. 1593 je
s nékterymi zménami pietiSténo ve vyda-
nich Biblické prace v Kutné Hofe z r. 1940 a
dalsich.

Novodoby pteklad NZ podle pravdépo-
dobné zjisténého kritického feckého textu vy-
pracoval FrantiSek Zilka [1933 a dal$i pfe-
tisky]. Novodobé katolické pteklady potidili
Jan L. Sykora [pozdé&jsi vydani upravil Jan
Hej¢l a J. Col], zvlast zdarily je pfeklad Pavla
Skrabala z r. 1948. S.

6. Recky NZ v dob& knihtisku. Po
staleti byl fecky NZ tak jako vSechny ostatni
knihy rozmnoZovan jen opisovanim. Na rozdil
od ostatnich starovékych knih bylo opisi NZ
velice mnoho — podnes se jich zachovalo na 2500.
Je pochopitelné, Ze pii opisovani i do biblic-
kych textd wvnikla tada pisafskych omyld i
jinych odchylek — na pf. vyidadacské poznamky
nebo dodatky, které si nékdo psal na okraj,
mohly byt pozdéjs§im opisovadem pojaty do
samého textu. Uz ve starovéku se odpovédni a
uéeni muzové v cirkvi snazili uvést do textového
podani potadek. Tak wvznikaly t. zv. redakce
neboli recense a objevovaly se rozli¢né typy
textové. Recense byly konany se znac¢nou
mérou kritického divtipu, ale nelze cekat, ze
se nikdy nezmylily, zejména kdyz pozdé&ji v
cirkvi ptrevladala snaha zachovat ve znéni
NZ vsecko, co se jevilo hodnotnym a co bylo
jiz v nékteré dilezité Casti cirkve vzito. A ovSem,
po cela dlouha staleti, pokud byl NZ jen opi-
sovan, nebylo mozno dosdhnout znéni vskutku
do vSech podrobnosti sjednoceného.

To se zménilo s vynalezem knihtisku. Je
vSak zajimavé, ze prvni tisk feckého NZ je
pomérné pozdni, o celou generaci pozdéjsi
nez vynalez knihtisku sam. Souvisi to patrné
s tim, ze znalost feCtiny byla v zépadni cirkvi
mala; po staleti byla feétina takika zcela za-
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pomenuta, a teprve pfiliv feckych uéenct do
Italie a jinych zapadnich zemi po padu Cati-
hradu r. 1453 ozivil zde feckd studia. Trvalo
v§ak néjaky Cas, nez toto studium, nesené
t. zv. humanismem, vydalo plné plody. Prvni
fecky tisk NZ obstaral slavny humanisticky
ucenec Desiderius Erasmus Rotterdamsky pro
nakladatelstvi tiskafe Frobenia v Basileji
r. 1516. Nakladatel i Erasmus spéchali, protoze
védeli, ze se ve Spanélsku chysta velké védecké
vydani bible v nékolika jazycich, a chtéli toto
vydani ptfedstihnout. To se jim také podatilo,
nebot t. zv. Complutenska polyglotta byla
sice vyti$téna jiz 1514, ale pro potize s dosazenim
papezského povoleni byla dana na vefejnost
teprve 1520. Ze spéchu pracoval Erasmus dosti
povrchné: vzal si za predlohu nékolik
pozdnich, stfedovékych fteckych rukopisd,
které mél snadno po ruce, a protoze u jeho
rukopisu Zj schazelo nékolik poslednich vét,
prelozil si je sam do fectiny, arci s celou fadou
chyb. Toto vydani mélo nesmirny uspéch a
nadlouho vtisklo sviij zakladni raz v§em dal§im
vydanim feckého Nového Zakona, i kdyz
ovSsem Erasmus nejvaznéjsi nedostatky ve
svych pozdéjsich vydanich opravil. Zistalo
vSak, ze tisky z pocatku novovéku pretiskuji
text pozdnich stfedovékych rukopisu. Duvo-
dem toho je ovSem zvlasté to, Ze tento pozdni
typ textovy se nijak znatelné neli$i od znéni,
které bylo vSem znamé z latinské Vulgaty.
O]'edine.l‘e .rukopisy, ktere se od tohoto typu
kdyz byly ve skute¢nosti velmi staré a pozoru-
hodné. Tak si na pf. Theodor Beza nikterak
zvlast’ nevazil starého fecko-latinského kodexu,
ktery mél néjaky Cas ve svém majetku a ktery
je dnes podle ného nazyvan [viz vySe], nybrz
vydaval a prekladal NZ podle textu v podstaté
erasmovského. Stejny typ textovy mély tisky
vychazejici z tehdejSich proslulych naklada-
telstvi. V 16. stoleti byla zvlast' znadma vydani
firmy Stephanovy v Pafizi, jehoz velké vydani
z r. 1550 se nadlouho stalo pfedlohou dalSich
tiskti. Ve Stephanové vydani z r. 1551 byl NZ
po prvé rozdélen na verSe; diive se biblické
spisy dé€lily jen na kapitoly [toto rozdéleni je
sttedovéké, asi z 12. stoleti], a kapitoly na
delsi odstavce, oznaCované  pismeny.
V 17. stoleti byly nejproslulejsi tisky naklada-
telstvi Elzevirova v Leydenu. V jejich druhém
vydani z r. 1633 se v pfredmluvé ¢étou slova,
minéna ponékud reklamné: Ctenafi, mas§ nyni
v rukou text ode vSech pfijaty, v némz
nepodavame nic zménéného nebo poruseného.
Vyraz »pfijaty text«, latinsky »textus
receptus«, od té doby se velice vzil, a podnes
se jim oznaCuje znéni tohoto v podstaté
erasmovského a ovSem pozdniho typu. S.
7. Novodoba textova kritika NZ.
Trvalo dlouho, nez se uplatnilo poznani, Ze
lze zjistit starSi a spolehlivéj$i znéni NZ, nez
je t. zv. »receptus«. Jednim z prvnich narazu
bylo, ze se r. 1628 do Londyna dostal t. zv.



[512] NoZny -Numeri

alexandrinsky kodex, ktery patii ke skupiné
nejstarS$ich nz rukopist [viz vyse]. Uz vyda-
vatelé t. zv. londynské polyglotty [1655-57]
poznamenavali pod ¢arou raznocteni tohoto
kodexu, a tento material posiloval v nékterych
badatelich, k nimz patfil i znamy vykladac
NZ J. A. Bengel [zemf. 1752] pochybnosti
o spolehlivosti receptu. Bylo vsak jesté potiebi
mnoha dal$ich objevii a vyzkumu, nez se toto
poznani stalo obecnym. Velky vyznam mélo,
kdyz r. 1859 C. Tischendorf v klastefe na Sinaji
objevil t. zv. Sinajsky kodex [viz vySe], ktery
se stal zakladem jeho nékolika vydani feckého
NZ. Podrobnosti dé&jin tohoto novodobého
textové-kritického zkoumani nelze zde poda-
vat. Staéi uvést, ze velky vyznam méla prace
na revisi ufedniho anglického piekladu bible,
ktera se konala jiz podle novych poznatkd a
ktera byla ukoncena r. 1881. Pfedni badatelé,
kteti méli podil na této revisi, B. F. Westcott
a F. J. A. Hort, vydali téhoz roku peclivé
pripravené kritické vydani teckého NZ a pfi-
pojili svazek, v némz své znéni védecky odi-
vodiuji. Svou praci shrnuli a kriticky pfe-
hodnotili vysledky dosavadniho badani a vy-
slovili zakladni rysy pohledu na déjiny nz
textu, ktery ]'e podnes uznavan za spravny
1. Text znamy ze spousty pozdé&jSich, zejména
t. z v. minuskulnich rukopisti [viz vySe] a

v podstaté piejaty v t. zv. receptu, je vysled-
kem pomérné pozdni recensni prace, vyzna-
Cuje se snahou zachovat kombinaci vSecko, co
bylo v cirkvi jiz n&jak vzito, a je ve svém celku
malo spolehlivy. Westcott a Hort nazyvali
tento text »syrskyme, dnes se mluvi spise o by-
zantském nebo »obecném« textu. 2. Text,
ptredstavovany kodexem Bezovym [viz vySe]
a starolatinskymi pieklady je mnohem staro-
bylej$i a hodnotnéjsi, ale ve vétSiné pripadl
prece jen piedstavuje pokazeni puvodniho
textu. V tomto v celku prece jen nepfiznivém
hodnoceni tohoto t. z v. »zapadniho textu«
Westcott a Hort nedosahli obecného souhlasu,
a dosud je tento bod jejich theorie sporny.
3. Nejhodnotnéjsi je text, podavany kodexem
vatikanskym a sinajskym [viz vySe] a nékte-
rymi jinymi svédky. Westcott a Hort se domni-
vali, Zze je to - s odeétenim nékterych zfetel-
nych opisovac¢skych nedopatfeni - v podstaté
znéni puvodnich autori, které neproslo Zadnou
revisni praci. Proto nazyvali tento text »ne-
utralnim« a zalozili na ném své vydani. Dnes
se i o tomto textu, nazyvaném spiSe »egypt-
skym« nebo »alexandrinskym«, soudi ponckud
zdrzelivéji. Mimo to odbornici rozeznavaji jesté
jiné skupiny a rodiny textové. Pfesto vSak se
shoduji, ze ze vSech dostupnych textl je
»egyptsky« ne]spolehllveiéi a puvodnimu znéni
nejblizsi. Toto znéni je otiskovano v novodobém
pfiruénim vydani feckého NZ, jez koncem
minulého stoleti pro stuttgartskou biblickou
spole¢nost ptipravil Eb. Nestle a jez je od té
doby stale znovu vydavano a zlepSovano. Od
n&jaké doby podava zejména velmi obsahly

a spolehlivy vybér rtiznocteni vSech dulezitych
rukopist 1 starovékych piekladt a citatu
u cirkevnich Otc.

Z dosavadniho vykladu by se mohlo zdat,
ze novodobé badani uvedlo do nz textu nad
mérnou miru nejistoty a ze snad tak otfaslo
zakladnimi rysy naseho obrazu nz poselstvi.
Ve skutecnosti vSak jsme o textu NZ pouceni
lepe nez o kterckoli jiné staroveké knize:
mame rukopisti mnohem vice, mnohem star-
notlivych textovych typu jsou sice cetné, ale
z naprosté vétSiny nepatrného dosahu [pravo-
pisné a gramaticke odchylky, ktere se v pie-
mize &tenaf poznati bedhvym srovnavanim
Kralického prekladu, zalozeného na texto-
vém typu pozdé&jSiho »receptu«, s piekladem
Zilkovym, zaloZenym na Vydam Eb. Nestleho.
Nejvetsi odchylky jsou v tom, ze nejstarsi ruko-
pisy nemaji t. zv. doxologn modlitby Pané
Mt 6,13 [je to asi okrajovy dodatek, pozdéji
Vnikly do samého textu], zavér evangelia Mk
[16,9-20], perikopu o Zené cizolozné J 7,53-8,11,
slova o Otci, Slovu a Duchu sv. 1J 5,7b-8a
[tato slova nejsou vibec v zadném feckém
rukopise starSim nez 16. stoleti!] a pod. Ani
tyto pomérné velké, ani jiné drobné&jsi odchylky
v ni¢em nezasahuji do podstaty nz zvésti a
proto nikterak neotfasaji na$i virou. Naopak,
textové kritické zkoumani ve svém celku po-
tvrdilo spolehlivost, s jakou nam znéni NZ
bylo dochovano.

8. Novy Zakon, o némz je zminka v
2K 3,6 neznamena knihu NZ, nybrz tu jde o
pfeklad teckého kainé diathéké, které je jindy
pfiméfenéji piekladano »nova smlouva«, jez
byla uzaviena v JeziSi Kristu na rozdil od
staré smlouvy, uzaviené pod Sinajem. Uziti
slova »Zakon« misto »smlouva« 2K 3,6 je po-
zustatkem starsich ptrekladd, které o »Zakonu«
mluvily, na pf. i Mk 14,24 [tak jes§té Kralicka
zr. 1593]. xx

Nozny [sté. = u noh]. »Nedal mu [Abra-
hamovi] §lépéje nozné« [Sk 7,5] = nedal
mu ani stopy, ani pid’ Gzemi. X X

Numeri, ¢tvrtda kniha MojziSova, v hebr.
b’midbar [= na pousti, sr. Nu 1,1], v feckém
piekladu nazyvana knihou poc¢tt, lat. numeri,
podle dvojiho s¢itani Izraelcii [prvni pod Sina-
jem druhého roku po exodu z Egypta
Nu 1.3.4, druhé u Jordanu ve ctyrlcatem roce
putovani Nu 26]. Obsahuje velmi zivy popis
udalosti z putovani vyvoleného lidu od Sinaje
po pousti az ke hranicim zaslibené zemé. Podle
obsahu ji Ize rozd¢liti takto:

1. Pfipravy k dal§imu tazeni a zavére¢na na-
fizeni a zafizeni [1,1-10,10],

2. Cestou od Sinaje az k Jordanu [10,11-21,35].
Na planich moabskych [22,1-36,13]. Ad. 1.
Séitani lidu s vylouc¢enim levitli; uréeni mista
pro kazdy kmen kolem stanku umluvy pfi
tabofeni [kap. 1. a 2.]. - S¢itani levitd, jejich
misto v dob¢ tabofeni a popis nékterych jejich
povinnosti [kap. 3 a 4]. — Ustanoveni o ne-
¢istych, provinilych a podezielych z cizoloz-



stvi [kap. 5]. - Ustanoveni o nazarejcich a o forme
knézského pozehnani [kap. 6]. — Dary knizat pii
zasvéceni stanku [kap. 7]. — Ustanoveni o
lampach [8,1-4]. — Zasvéceni leviti
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[8,5-22] a uréeni vékové hranice pro vstup do
levitské sluzby [8,23-26]. — Ustanoveni o
slavnosti faze [9,1—14]. — O oblaku nad stankem
umluvy [9,15-23] a o signalech stfibrnymi
troubami [10,1-10].

Ad 2.: Tazeni od hory Sinai v ustanoveném
potadku pod korouhvemi Judovou, Rubeno-vou,
Efraimovou a Danovou [10,11-28]. —Chobab
Madiansky pozadan o doprovod [10,29-32]. —
Reptani proti MojziSovi, ustanoveni 70 star§ich za
pomocniky MO]leovy, seslani ktepelek a trestu
proti reptani [kap. 11]. — Vzpoura prlbuznych
MojziSovych, Marie a Arona, a potrestanl Marie
malomocenstvim [kap. 12]. — Z pousté Faran
vysild Mojzi§ vyzvédace do zaslibené zemé. Po
jejich  navratu ztratil lid odvahu a pfes
povzbuzovani Kalefo-vo a Jozuovo reptal proti
MojziSovi. Nad reptaky byl vynesen ortel, ze
nevejdou do zemé zaslibené [kap. 13 a. 14]. —
Néktera dodatecna ustanoveni kultickd a pravni
[kap. 15]. — Vzpoura Choéreova, Datanova a
Abironova, jeji potrestani a zazraéné potvrzeni

knézstvi Aronova [kap. 16 a 17]. — Nové
vypocteni levitskych povinnosti [kap. 18] a
nckterych ocistovacich obfadu [kap. 19]. —

Navrat do Kades, smrt Mariina, hiich nedovéry u
Mojzise a Arona, vyslani posli k Edomovi se za-
dosti, aby povolil prichod zemi [20,1-21]. — Smrt
Aronova, obejiti izemi Edomova aZz k planim
moabskym; nové reptdni pro nedostatek vody
bylo ztrestano pohromou jedovatych hadt; dobyti
uzemi v. od Jordanu [20,22-21,35].

Ad 3.: Balak, kral moabsky, poslal pro Bala-ma,
aby zlofeéil lidu izraelskému. Ale marné. Balak
byl porazen, ale lid izraelsky smilnil zde s Zenami
moabskymi a uctival s nimi modlu *Belfegor.
Vsichni tito modlafi byli pobiti [kap. 22-25]. —
S¢itani nového pokoleni [kap. 26]. — Ustanoveni
dédickych narok dcer [27,1-11]. — Vyhlaseni
Jozue za nastupce MojziSova [27,12-23]. — Dalsi
predpisy o dennich obétech a slibech [kap. 28-
30]. — Boj s Madianci [kap. 31]. — Pfidéleni
dobytého tzemi v. od Jordanu kmeniim Ruben,
Gad a poloviné pokoleni Manassesova [kap. 32].
— Struéné zopakovani jednotlivych tabofist od
vyjiti z Egypta az do Abelsetim [33,1-49] a
kone¢nd ustanoveni o vyplenéni Kananejcu a
rozdéleni zemé& [33,5-56]. — VytyCeni hranic
zaslibené zemé a ustanoveni muzu, ktefi méli
zemi rozdelit
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mezi jednotliva pokoleni [kap. 34]. — Zékon o
méstech utoistnych [kap. 35]. — Dodate¢na
ustanoveni o dédickych narocich dcer [kap. 36]

N. je spojovacim ¢lankem ve vypravovani,
pieruSeném knihou Lv, o vysvobozeni vyvo-
leného lidu z otroctvi, jeho organisaci a vychové
k samostatnému nabozenskému a obcanskému
zivotu. Ukazuje jednak na dilo Bozi v d&jinach
vyvoleného lidu prostiednictvim MojziSovym,
jednak na zoufaly zapas lidu s tézkostmi Zivota.
Tento zapas vedl k Castym vzpouram proti vuli
Bozi. Malokde v literature je tak poctivé kreslen
charakter »naroda« jako v této knize, li¢ici smés
hrdinstvi s malomyslnosti, uslechtilosti se zlobou.
Znovu a znovu pres Bozi milostivé
vysvobozovani se staval lid obé&ti uzkostlivé
nevéry a reptani [kap. 11; 12; 14; 16; 20].
»Ustanovme sob¢é vidce a navratme se do
Egypta« [14,4], tak vola lid po zpraveé vyzvédacu.
Naproti tomu je kreslen Mojzi§ jako postava
duchovniho hrdinstvi v pokorné zboznosti [12,3],
v neochabujici daveéfe v Boha [10,29-32] a v da-
vérném styku s nim [12,6-8], v lasce k lidu
[11,2.10-15; 21,7], za n&jz se ustavi¢né piimlouva
a viici n€émuz je velkomyslny [11,27-29; 12].
Presto vsak i tento velky vidce je kreslen jako
Cloveék, jenz z netrpélivosti zhiesil a tak ztratil
moznost dosahnouti toho, ve¢ véfil [20,12]. N. je
kresbou vseobecné lidského duchovniho zapasu
cirkve i jednotlive a tim daleko pfesahuje
vyznam pouhého déjinného dokumentu.

Charakteristikou této knihy jsou basnické
uryvky, jez nékteti badatelé povazuji za jeji
nejstarsi Casti: prapoveéd, ktera byla rikana pri
vyzdvihovani truhly umluvy [10,35]; t. zv.
Aronovské pozehnani [6,24-27]; pisenn o studni
[21,17n]; posmé&$na piseit nad porazkou Seo-
novou [21,27-29]; prupovédi Balamovy [23,7-
10.18-24].

Nun [= ryba]. 1. Otec vidce izraelského lidu
Jozue, z pokoleni Efraimova [Ex 33,11; Joz 1,1,
sr. 1Pa 7,27, kde ma jméno Non.] — 2. Ctrnacté
pismeno v hebr. abeced¢. Zni stejné jako naSe n
[Z 119,105].

Nise [Iz 66,20], kryta nositka, kryty viz [sr.
Nu 7,3].

Nuziti, st¢. = trapiti, tisniti, souziti [Z 89,23;
1z 3,15].

Nuznik, sté. = chud’as [Pf 21,17].

Nuzny, sté. = chudy, ztrapeny. Nejcastéji je
timto slovem pieloZeno hebr. ’ebjon [odtud jméno
sekty ebionitl, zijici za Jana Kititele], kter¢ Kral.
piekladaji také *chudy. Vyraz znamenal sice i
hmotn¢ chudého, ale v prvé tadé ubohého,
nestastného, zvlasté zbozného trpitele [1z 14,30],
Jiny hebr. vyraz, ptekladany slovem n., je dal [=
slaby  télesné, chu-ravy, sr. Gn 41,19;
bezvyznamny, Kral. chatrny, sr. Sd 6,15:Jr 39,10;
pottebny 1S 2,8; Jb5,16; Z 72,13; 82,3n]. A
konec¢né hebr. ‘ani [Dt 24,14; Jb 24,14, pokofeny,
Kral. souzeny
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7 18,28, chudy Z 72,2; ve smyslu pokorny
Za 9,9]. Vsecky tyto vyrazy ukazuji, jak snadno
se mohl stat n. vyrazem pro zbozného trpitele,
takze »chudy a n.« bylo oznacenim zbozného
vibec: Z 40,18; 70,6; 86,1; 109,22; 1z 32,7
Kral.: ponizeny a nuzny; Jr 22,16. V NZ jde
vesmes o hmotné potiebné [Sk 4,34; Ef 4,28].
Niz v Kral. je po kazdé piekladem jiného
hebr. vyrazu. K obtizce se uzivalo nozi zhoto-
venych z pazourku [Ex 4,25; Joz 5,2], kratkych
nozu ke kultické porazce dobytka [Kral. Oby-
¢ejné prekladaji: me¢ Gn 22,6; Sd 19,29; sr.
Pt 30,14]; o zahradnickém nozi mluvi Iz 18,5,
o btitvé Ez 5,1. V domacnosti se uzivalo nozi
pii upravé jidla v kuchyni, ale jedlo se rukama.

Riizné podoby Zeleznych a bronzovych nozii vykopanych
Macalisterem v Gezeru.

Nymfas, zamozny a horlivy kiestan v La-
odiceji nebo v Kolossach [Ko 4,15], jemuz Pavel
posila pozdrav.

Nyni. Toto pfislovce ¢asu ve smyslu ted,
v piitomnosti [Nu 24,17; 1Kr 2,26; Z 119,67,
Kaz 1,9] v protivé proti minulosti [1z 48,7]
a budoucnosti [nynéj§i proti budoucimu
R 8,18] ztraci namnoze svij Casovy vyznam a
muze byti uzito jako spojky ve smyslu »a tak
tedy«, »nuze tedy« [Jk 5,1; Sk 4,29; 5,38;
20,2225, 22,16], »tedy« [Sk 16,36; 23,15
sr. 2Kr 18,20] nebo »protoz« [1K 14,6], »aj«
[1Te 3,8; snad i L 11,39]. N. v 1K 13,13 ma

témeéf  vyznam  »ale« [pfes  vSechnu
pomijitelnost a nedokonalost vseho
pozemského zustavaji vira, nadéje, laska],

nikoli ¢asovy [ve smyslu: pro tento stavajici
Cas]. Krali¢ti také tecké vyrazy nyn a arti
prekladaji rzné.

Nz n. ma vSak také hlubsi vyznam. Vedle
prostého n. ve smyslu ted, pravé, nedavno
[Mt 26,65; J 8,52; 11,8; 21,10; Sk 7,52;
sr. Ex 9,15; Joz 5,14], pro tento ¢as [R 11,31]
muze byt n. oznacenim Bozi rozhodujici
hodiny,

v niz zasahl do dé&jin bud’ milosti nebo soudem
[sr. Jr 4,12]. Toto rozhodujici n. nastalo pfi-
chodem JeziSe Krista a zvlasté jeho smrti a
zmrtvychvstanim [R 5,9; 16,25n; Ko 1,21n;
2Tm 1,10; Zd 9,26], kdy se ¢lovék musi roz-
hodnout bud pro Krista nebo proti nému
[R 11,30; 1Pt 2,15 sr. R 11,31]. Je to doba
utrpenti, ale soudasné oslaveni Kristova [J 13,31,
sr. 17,5; 16,5; 17,13], ptechodna doba mezi
prvnim a druh}'/m pfichodem Kristovym, v niz
ziji kiestané. A pravé proto, Ze je to doba pre-
chodnd, y niz doposud Kristu neni poddano
viecko [Zd 2,8], dotyka se ji jesté to staré se
v§im utrpenim [R 8,18 sr. 3,26; Mk 10,30
sr. L 6,21.25; 18,29n; J 16,22 sr. v. 20;
2K 4,17; 1Pt 1,6n], ale také to nové, k némuz
vSecko sméfuje. Jeste pusobi dabel [Ef 2,2,
sr. R 11,31; 2K 3,14; J 8,52], ale vitézstvi
Kristovo je nepochybné [2Te 2,6-8]. Pro tuto
dobu je tfeba se vyzbrojit [L 22,36]. Jeste
nevidime Krista [1Pt 1,8], poznavame jen
matné jako v zrcadle [1K 13,12], ale je to
doba, ktera jesté dava moznost obraceni k Bohu
[Sk 17,30; R 13,11] a podstatné se lis$i od toho,
co bylo v minulosti, takze Pavel muze mluviti
o protikladu tehdaz: nyni [Ga 4,29; Zd 12,26,
st. 1Pt 3,20n]. Jde tu o novy pomér k Bohu
[R 11 30n Ga 4.8n; Ef 2,12; Ko 12In],
7z ného’ plyne novy Zivot nikoli _uz v*otroctvi
hiicha [R 6,20] a pod Zakonem [R 2,21; 7,1.6],
ale ve spravedlnosti [R 3,21; 5,9], ve syobodé
od htichu [R 6,22] a v novoté ducha [R. 7,6],
jez vede k svatosti [Ko 1,21n]. Je to stejny div
u byvalych pohant [Ko 3,7n sr. Ef 2,1nn] jako
u byvalych Zidt [R 6,21n]. Toto kristovské
»nyni« znamend i zdroj nového duchovniho
poznani [od vékl skryté tajemstvi bylo zjeveno
R 16,26; Ef 3,5; Ko 1,26n; moudrost Bozi
oznamena Ef 5,10], jeZ pfevySuje i nedokonalé
zjeveni sz [Ef 3,5]. Je to poznani podle ducha,
ne podle téla [2K 5,16], umoZnén¢ tim, ze Bih
vysel vstiic ¢lovéku proméfiujicim poznanim,
¢inem lasky [»jste poznani od Boha« Ga 4,8n].
Teprve ted se lIze modliti v duchu a v pravdé
[J4,23], teprve ted’ lze dosahnouti vzkiiSeni
z mrtvych [J 5,25], teprve ted’ lze vidéti Boha
[J 14,7]. OvSem, toto vlomeni nové skute¢nosti
do svéta muze vést i k zatvrzeni [J 8,52;
Mt 26,65] a soudu [1J 4,3;J 12,31 sr.J 3,19].

Toto nz »nyni« ma rizné stupné intensity:
Petr n. zatim nemize jit za JeziSem [J 13,36n],
u¢ednici n. jest¢ nedovedou pochopit mnohe
[]16,12.25; 1K 3,2], ale n. je blize spaseni
[R 13, ,11n], takze apostol mize rozeznavat mezi
diive a nyni ve vlastnim zivoté¢ [Ga 1,23;
2K 5,16] a ovSem i v Zzivoté téch, kterym piée
dopisy [R 5,9; 6,22; 7,6; Fm 11, sr. 1Pt 2,25].
Ale pravé pro piitomnost této nové skutec-
nosti muze Pavel vyzyvat k usjlovnéj$imu
vzrustani jejich dart [Sk 17,30n; R 6,19; 7,6;
Ko 3,8, sr. 2Pt 3,18; 1J 2,28], neZ pfijde nova
skutecnost, nové »nyni« [1J 3,2] pfi poslednim
soudu [R 5,8n], kdy vitézstvim nad »zalob-
nikem bratti« [Z] 12,10n] bude zruSeng mezi-
dobi, v némz kiestané doposud ziji [R 8,18;
2Pt 3,7.13].



Obadias$ [= ctitel Hospodiniv]. Karafiat
v 2Pa 17,7, zatim co Kral. maji vSude
*Abdias. Neopravil vSak znéni tohoto jména
i jinde, na pf. v nadpisu knihy proroctvi
AbdidSova! Bézny kralicky tvar jména nava-
zuje na fecké Abdeiu, jez predpoklada ptivodni
hebrejské ‘abdijja [= sluzebnik Hospodintv]
misto ‘Obadja [= ctitel Hospodinuv].

Obal, syn Jektana, zakladatele jektanskych
kment arabskych [Gn 10,28]. V 1Pa 1,22 se
jmenuje Ebal.

Obavati se *Bazen.

Obcovani. Obcovati. Témito slovy pie-
kladajl Kral. nékolik ruznych hebr. a feckych
Vyrazu, jez znamenaji jednak chovani, zplsob
sivota [Z 37,14; 119,1; Ga 1,13; Ef 4,22;
1Tm 4,12; zd 13 ,5. 7 1Pt 1,15.18; 2,12;
3,2.16], jednak obecenstvi, spojeni, styk, ucast
na néfem [1S 26,19; Pt 22,24; ] 4,9;
2K 6,14;F 1,5], jednak pohlavni styk
[Lv 18,20.22n; 19,20 a j.] a kone¢né& oblanské
pravo, obcanstvi [F 3,20 = méame svou vlast
v nebesich a tvofime zde na zemi kolonii
nebeskych obéant]. Zvlastni je ptipad Ef 3,9.
Tam Krali¢ti ve svém feckém textu [t. zv.
receptu, viz *Novy Zakon, odst. 6 a 7] Cetli
koinonia = obecenstvi. V pivodnim znéni vSak
stalo oikonomia, coz znamena spravu,
uspotadani, v uzSim slova smyslu fad spasy.
Zilka preklada: »Prinésti jim svétlo o tom, jaka
je nova sprava tajemstvi skrytého od véku
v Bohu«. Hej¢l-Sykora srozumitelnéji: »Objas-
niti vSem, jak bylo uskute¢néno to tajem-
stvi od vékd skryté v Bohu«. »Obcovani
v evangeliu« [F 1,5] miZze znamenat bud’ »miti
ucCast na hlasani evangelia« [jeZ podepteli
svym darem, zaslanym Pavlovi?] nebo vrouci,
nikdy nepferusenou vérnost k evangeliu.
*Qbecenstvi. *Spolecnost. *Tovarysiti  se.
*Uc¢astenstvi, ucastnik, G¢astniti se. X X

Obcerstviti, téz ocerstviti ve vyznamu
posilniti, potésiti [Jr 8,18; Fm 7],

Obdarovani. V Ef 4,7 jde o pteklad fec-
kého dorea, v R 12,6 je to charisma, ale
v obou pfipadech jde o *duchovni dary, dary
milosti, které udéluje v rizné mife Kristus
k budovani cirkve.

ObdrZeni [Zd 6,18] ma vyznam pevného
uchopeni, dosazeni. Hejcl-Sykora preklada:
»Abychom se pevné drzeli nadéje«, Zilka:
»Abychom dosahli nadéje«.

Obdrzeti (dedléné) *Dédic, dédictvi.

Obec [sté. = sbor, shromazdenl stat,
obecny lid]. Iz 14,31 pfeklédaji Kral. dnes uz
nesrozumitelné: »Aniz bude, kdo by stranil
z obci jeho«. K slovesu »stranil« pfipominaji,
ze hebr. ma »samotny byl« a k vyrazu »obci«

ptidavaji vyklad: »houfii neb pospolnosti«.
Orelli pteklada: »Nikdo se neztrati z jeho
[véale¢nych] houfi, t. j. z pevné uzavienych
fad ukaznéného vojska, jez se nezadrzitelné
zene kuptedu [sr. 1z 5,27]. - O. ve Sk 19,39
znamena zakonité shroméazdéni lidu.

Obecenstvi. Recké koinonia, které Kral.
v 1J 1,3.6.7 ptekladaji slovem o., tlumo¢i jinde
vyrazy spoleénost [Sk 2,42; 1K 10,16; F 2,1;
3,10; Fm 6], Gcastenstvi [1K 1,9; 2K 13,13],
*obcovani [2K 6,14; F 1 5] tovarysstvi
[Ga 2,9], sdilnost [2K 9, 13 7Zd 13,16] a
kone&né i sbirka [R 15,26; 2K 8 ,4]. Podobné
isloveso  koindnein prekladajl obcovati
[R 15,27, 1Tm 5,22; 2J 11], byti ucasten
[1Pt 4 13] miti Géastnost [Zd 2,14], sd&lovati
[R 12,13], sdileti [Ga 6,6], udelm [F 4,15].
Tato piekladova bohatost ndm umozni
pochopiti vyznam a obsah pojmu o.

Koinonia znamenala jednak spolutcast na
néfem, podilnictvi, spolupracovnictvi, jednak
nejuz§i Zivotni spoleCenstvi, jako je na pf. v man-
zelstvi a_p., kde jde o pospolitost té€lesnou i du-
chovni. Rekové znali také pospolitost s bozstvy,
zvlasté v kultu, kdy se ucastnici stali spolu-
stolovniky bohu. Plato ov§em mluvi nezavisle
na kultu o 0. s bozstvem jako o ne]blazenejs1
a nejvyssi pospolitosti. Ve SZ neni nikdy tohoto
pO]mu uzito o o. s Bohem. Jen s modlami je
moZno »se tovarys1t« [Oz 4,17], »prlucastnlt«
[Iz 44,11], ale vicéi Bohu je moZzno byt jen
sluzebnikem. I pfi obétnich slavnostech se
Izrael raduje pouze w»pied Hospodinem«
[Dt 12,12], ji »pted Bohem« [Dt 12,7.18],
1 kdyz vi, ze v obétech uzavira Bih s lidem
smlouvu. Védomi odstupu od Boha panuje
vcelém SZ. Lidé mezi sebou mohou mit
0., mohou si byt navzajem tovary$i [hebr.
chabér Kaz 4,10; Ez 37,16.19; 1z 1,23], prateli
[Pis 8,13], ucastniky [Z 119,63], ale ne
s Bohem. Ani u Iz 41,8 neni uzito vyrazu
chabér, kdyz se mluvi o Abrahamovi jako o
pfiteli [= milovniku] Bozim. Ne Ze by Izrael
neprozival blizkost Bozi, ale ostychal se pro
tuto blizkost wuziti vyrazu, ktery oznacuje
blizkost mezi lidmi. Pojmy »sluzebnik«
i »smlouva« zdiraziuji vic nerovnost a odstup
nez pojem o. Teprve hellenisticky Zid Filén
Alexandrinsky uzivd pojmu o. 1 o vztahu
¢lovéka k Bohu.

NZ, jak je patrno z ptehledu v ¢ele tohoto
¢lanku a jak by se jesté patrnéji ukazalo, kdy-
bychom vypocetli vSecky sloZeniny a odvoze-
niny kmene koinon- a ptibuznych kmend,
uziva téchto vyrazl nejen pro styk ¢lovéka
s ¢lovékem [L 5,7.10 piekladaji Kral. jako
tovary$], nybrz pfevazné pro o. mezi kiestany,
jez ma svuj zéaklad ve spole¢ném ucastenstvi
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na Kristu a jeho darech. Kfestané spole¢né
maji podil na milosti Bozi [F 1,10], na evan-
geliu [1K 9,23 sr. F 1,5 *Obcovani], na zasli-
benich [Ef 3,6], na budouci slavé [1Pt 5,1],
na télu a krvi Kristové pii Veéeti Pané
[1K 10,16n], na Duchu sv. [F 2,1; 2K 13,13],
dokonce i na bozské pfirozenosti [2Pt 1,4], a
ovSem na Kristu [1K 1,9; Zd 3,14]. Toto nej-
uzs$i spojeni s Kristem je nazorné vyjadieno
obrazem vinného kmene a ratolesti [J 15] a
téla Kristova [R 12,5; 1K 12,12nn]. Pfi tom
jde nejen o spoluticast na Kristu ve smyslu
Pavlova pojmu »v Kristu«, nybrz i na ucast
s Kristem na_jeho utrpeni a smrti [F 3,10; snad
i 1K 1,9 a Zd 3,14 sr. 2K 1,5.7; Ko 1,24] a
ovSem 1 vzkiiSeni a slavé [R 6,4n.8; 8,17;
2K 7,3; Ef 2,5n; Ko 2,12n; 3,1; 2Tm 2,11n;
1Pt 4,13]. Toto vzajemné sdileni je
oboustranné: i Kristus ma ucast na naSem
zivoté [Zd 2,14. 17n; 4,14nn]. Nejjasnéji je tato
myslenka vyjadiena v 1J 1,3, kde se mluvi
dokonce i 0 0. s Otcem. Mezi SZ a NZ doslo
totiz ke vtéleni [inkarnaci] Kristovu, takze nz
pisatelé mohou wuziti vyrazu, jemuz se SZ
vyhybal, aniz upadli v nebezpeti bezbozné
neuctivosti. O. s Bohem je mozné¢ jen v Kristu a
skrze Krista.

Toto spole¢né podilnictvi na Kristu a jeho
darech, styk s Kristem, jakoZ i spoluucast
s Kristem na utrpenich a slavé a Kristova ucast
na naSich slabostech vede nutné¢ k proméné zi-
vota ¢loveékova [1J 1,6], a zvlasté k o. kiestant
mezi sebou. Projevuje se laskou a jednotou
[J 17,21nn; Ef 4,1-4; R 15,5], vzajemnym po-
chopenim a sluzbou [1J 1,3.7; 1K 1,9n; 10,17,
F 2,1-5]. Je to o., jez vyvolava Duch svaty
[Kral. »ucastenstvi Ducha« 2K 13,13] a jehoz
zakladem je laska Kristova [J 13,13nn.34].
Odtud to mnozstvi vyrazl, vytvofenych s pied-
lozkou spolu- [spoluvézen R 16,7; spoluslu-
zebnik Ko 1,7; 4,7, Zj 6,11; spoluméstan
Ef2,19; spolurytit F 2,25; spolunasledovnik
F 3,17; spoludédic a spolutéastnik Ef 3,6; spolu
trpéti 1K 12,26; spolu se radovati 1K 12,26;
F 2,17n; byti spolupotéSen R 1,12; spolupra-
covati F 4,3; spolu se vzdélavati Ef 2,22 a p.].
V fectiné je téchto vyrazl vic, nez je patrno
z Ceského piekladu, a mnohé jsou utvofeny
teprve NZ-em, takze je jasné, Ze jde o pospolitost,
ktera je né¢im jedine¢nym a novym.

Vnéj$im vyrazem tohoto o. byl t. zv. kies-
tansky koinonism jerusalemského sboru, ktery
se projevoval v zespole€en§téni hmotného ma-
jetku [Sk 2,42nn; 4,32nn], v praci pro druhé
[Sk 6,1-6; 9,36.39] a ve sbirkach, jez Pavel
s oblibou nazyva koinonia [R 15,26; 2K 8,4;
9,13., Kral.: sdilnost, sr. Zd 13,16]. Nebot’
i _sbirka je vyrazem hlubsiho o. mezi sbory
[R 15,27, sr. 2K 8,9; Ga 6,6]. Koinonikos
v 1Tm 6,18 ptekladaji Kral. psnadni, t. j.
ochotni, pohotovi k udileni,« Zilka: »sdilni«
o lidech, ktefi se radi déli s druhymi o své.

Obecny [sté. = obycejny, prosty, vSedni,
vefejny, spoleény]. Ve SZ oznaceni prostého
lidu na rozdil od knizete [Lv 4,27] nebo povy-

Seného [Z 49,3; 1z 2,9; Ez 23,42], piislusnika
nerozliSeného mnozstvi [2Kr 25,11] nebo fe-
meslnického stavu [? Jr 52,15]. Hebr. tu uziva
ruznych vyrazi. »Obecna silnice« [Nu 20,19]
= hlavni silnice. »Obecné uzivani« [Dt 20,6]
souvisi uz s druhym vyznamem pojmu o.
ve smyslu profanni, nezasvéceny. Ovoce se
totiz smélo jisti az patého roku po Stipeni stromu
nebo zasazeni révy [Lv 19,23nn]. Jasny je
tento vyznam v 1S 21,4; Ez 42,20; 48,15.
O kulticky necistych rukou mluvi Mk 7,2;
o kulticky necistych zvifatech [Kral. obecny]
Sk 10,14n; 11,8n.28. Kfestanstvi ovSem tento
nazor zasadné pfemohlo [R 14,14 sr. v. 2].
O. ve smyslu spole¢ny Tt 1,4; Ju 3. Zvlastni

pozornosti zaslouzi Sk 2,44; 4,32,
kde je kreslen »nabozensky komunismus lasky«
[Troeltsch] jerusalemského sboru. Jde tu jed-
nak o pokracovani pospolitostniho zivota, ktery
vedli uéednici za dob pozemského pobytu Je-
ziSova [L 8,1-3; J 12,4nn; 13,29], jednak o vyraz
lasky, vyvolané ve véficich Duchem svatym.
Neslo tu o pravni socialisaci majetku ani
0 zavazné sborové ziizeni [sr. Sk 5,4; 4,36n],
nybrz o dusledek bratrské lasky, jez vedla
k tomu, ze »nikdo nepokladal nic ze svého ma-
jetku za vlastni« [Zilka Sk 4,32], a k ochoté
ziici se v duchu JeziSové pozemskych statku
[L 12,33; 14,33] ve prospéch potfebnych
[Sk 2,45; 4,35] a nespoléhati na majetek
[Mt 6 19-25].

Obéd [= uctivajici bohosluzebng].
1. Syn Boziv a Rut Moabské [Rt 4,13]. Z ro-
dokmenu Rt 4,21; 1Pa 2,12; Mt 1,5; L 3,32
jde najevo, ze O. byl otcem Jesse = Izai.
2. Potomek Jarchy, egyptského otroka Sesano-
nova a dcery Sesanovy, potomka Jerachmeele,
prvorozeného syna Ezronova z pokoleni Ju-
dova. O. byl vnukem Zabady, ktery je jmeno-
van mezi udatnymi rytifi Davidovymi
[1Pa 2,34-38; 11,47].
3. Vratny chramu, syn Semeiase, prvorozeného
Obededomova [1Pa 26,4-7].
4. Otec Azariasuv [2Pa 23,1], setnik, spojenec
Joiaduv ve vzpouie proti Atalii.

Obededom [= klang&jici se, slouzici Edo-
movi nebo Edom slouzi]. - 1. O. Gittejsky
[2S 6,10-11], rodem z levitského mésta Gat

Rimmon [Kral.: Getremmon Joz 21,25n],
piidéleného  Celedi Kahat v  pokoleni
Manassesové. Bydlel nékde mezi Kariat-

jeharim a Jerusalemem. Vypravuje se, ze
truhla Hospodinova byla zatimné ulozena
v domé O-a Gittejského, kdyZz byla nestastné
pienasena z domu Abinadabova do Jerusalema.
Po 3 mésicich byla slavnostné dopravena na
Sién [2S 6,10-12; 1Pa 13,13n; 15,25]. Byl-li
tento O. levitou, pak byl patrné totozny s

2. O-em, synem Jedutunovym [1Pa 16,38]
z Celedi Merari. Byl vratny u truhly Bozi [1Pa
15,18.24]. ZucCastnil se pienosu truhly Bozi do
Jerusalema [1Pa 15,24]. On a jeho potomci
v poctu 62 patfili k tém, které David ustanovil
ke sluzbé stanku u j. brany [1Pa 26,8.15] a
u zasobi$t’ pokladd. Tuto sluzbu zastavali jesté
v dobé Amaziasové [2Pa 25,23n].



3. Levita druhého potadi [1Pa 15,18], ktery se
zucastnil prenosu truhly Bozi do Jerusalema a
pozdé&ji byl jednim z hudebnikt na loutny a harfy
[1Pa 15,21; 16,5].

Obejiti, jiti okolo, otociti se. O slunci
[1S11,9; Neh 7,3; Z 19,7]. Ab 2,16 mluvi o ka-
lichu Bozi odplaty [sr. Z 759; 51,17.22;
Jr25,15], ktery byl dosud podavan druhym,
obchazel druhé, koneéné vSak bude podan,
obejde i k Babylonu.

_ Obestieni [1K 11,10], doslovné »moc«
[Zilka: »znak muzovy moci«], nejde-li tu o
chybny pteklad aram. slova, jeZz znamenalo
»Zavoj«. Zavoj je tu obrazem provdanosti a tudiz
nadfizenosti muzovy. Andé€lé, ktefi jsou
neviditelné pfitomni kiestanské bohosluzbé, byli
sveédky stvoreni prvnich lidi [sr. Jb 38,7] a tudiz i
spravného poméru zeny a muze. Mohli by
sveédéiti proti zenam u Boziho soudu, kdyby
neuznavaly svou podtizenost [katol. vyklad]. Jini
vyklada¢i maji nepravem na mysli Gn 6,2, jini
mysli na ochranu proti zlym andélim [amulet].
Jesté nikomu se nepodatilo toto zahadné misto
uspokojive vyloziti, ale Kitteliiv Theolog. slovnik
k NZ se kloni ke katol. vykladu a ma za to, Ze tu
jde prosté o zavoj.

Obeziiti [Mk 3,34] = obhlédnouti.

Obeziiti se [Mk 9,8] = ohlédnouti se,
rozhlédnouti se.

Obét’ patii k nejstar$im a nejvSeobecnéj$im
projevim nabozenského zivota. Jeji podstatnou
znamkou je snaha pusobiti na bozstvo, aby
utvrdilo a rozmnozilo zivot, po pfipadé snaha
doprovoditi modlitbu ucinnym prosttedkem a
vyjadtiti pocity dikd a vdécnosti. Bible svym
vypravovanim o obéti Abelové a Kainové na-
znacuje, ze ob&étni bohosluzbu ptredpoklada uz ve
druhé¢ lidské generaci, aniz se néjak snazi vyloziti
jeji puvod. Konstatuje prosté fakt, ze obét byla
zjevem, vyskytujicim se uz na pocatku lidskych
déjin. Ze vSeobecného rozsifeni obétni ¢innosti i
u narodu odlouc¢enych od ostatni kultury soudi
katoli¢ti bohoslovci na to, Ze ¢lovéku je vrozen
zvlastni  obétni pud, kdezto orthodoxni
protestant$ti ~ bohoslovci  minulého  stoleti
pokladali obétni ¢innost za néco tak odporujiciho
pfirozenému lidskému rozumu, Ze po padu
prvnich rodi¢li v raji bylo obétovano teprve na
piimy rozkaz Bozi. Je
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patrno, Zze v obou pfipadech rozhoduji dogma-
tické predpoklady.

Uvahy o tom, jaky smysl méla o. v dobé
vzniku — tedy v dobach ptedhistorickych — jsou
vice mén¢ theoretické. Dnes stoji v popiedi dvé
theorie, z nichz prvni tvrdi, Ze vSechny o-i lze
vysvétliti jako svatostné obecenstvi mezi kmenem
a s nim pokrevné pfibuznym bozstvem, kdezto
druha usiluje naopak o to, aby dokazala, ze v
dobé¢ historické u kofene vSech o-i [aspon ve SZ]
lezi myslenka daru. Ob¢& theorie jsou
podporovany nékterymi skuteCnostmi : 1. Na
touhu po obecenstvi s bozstvem prostfednictvim
0-i by ukazovalo obétni hodovani. Cast obétniho
zvifete stravi bozstvo [po ptipadé jeho zastupci
knézi], ¢ast snédi obé&tujici. Bozstvo i obétujici
jsou syceni tymz prostfedkem Zivota, touz
potravou; jejich ptibuznost vzajemna a tedy i
vzajemna zavaznost se utvrzuje anebo znovu
zaklada. Manipulace s krvi [kropeni oltafe anebo
obrazu bozstva a obétujicich] méla snad stejny
smysl. Ale pfi vykladu manipulace s krvi musime
byt opatrni: zda se totiz, ze krev jako nositel
zivota byla spojovana s kultem mrtvych jak v
babylonské, tak v fecké a snad i ve starohebrejské
literatuie [Ex 24,8; sr. Dt 21,1—9; snad i krevni
ritual pii prvni slavnosti pascha (faze Ex 12,7.13)
nebo ritual »Cervené jalovice« (Nu 19,9n)]. Proto
snad byla krev vylévana na zem, aby se vpila do
podsveti, a na oltat, aby vnikla do dutého vnitiku,
kde sidleli podzemni buzkové, snadno pozdé&ji
zaménéni za duchy zemtelych. Kananejske oltare
byly vétsinou duté a véfilo se, ze jsou osidleny
duchy [sr. Zj 6,9-10, kde se mluvi o dusich
mucednikd, sidlicich pod oltafem]. Jisto je, Ze tato
theorie o krvi, obétované nikoli bozstvu, ale
zemielym, by vysvétlila 1 mnohé dosud
nevysvétlené a jinak nevysvétlitelné prvky ve SZ,
kter¢ byly ustaviénou praci kultickych Skol
vselijak retuSovany, kdyz uz hruby nazor byl
nepiijatelny. VSeobecné jméno pro tuto o.
obecenstvi bylo zebach [porazeni dobytka].

Pro druhou theorii mluvi o-i, jez byly na
oltati cele spaleny [odtud jméno ‘0ld = zapal
nebo kali = celopal 1S 7,9], takze o néjakém
obecenstvi na podkladé spolecného pokrmu

Assyrsky relief z Chorsabadu predstavuje krdle obétujiciho pred chramem bozZstva kadidlo, ulitbu a zvire.
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nelze mluvit. Jde tu patrné o dar. Jako dary
byly piinaSeny prvotiny vSech véci, jeZ néjak
projevovaly zivot, od prvorozeného ¢lovéka
az do prvotin z urod. O-i byly pokrmem bozstva
a jako takové darem, ktery mél za ucel
nakloniti bozstvo Clovéku. Zda se vsak, Ze o. je
pocin tak slozity, Ze pfi nejmensim nutno pied-
pokladati oba zminéné prvky pfti kazdé o-i
uz proto, ze zadny druh o-i nebyl pfinasen

Obét prvotin pod posvatnym stromem (aSerou)
bozstvu, které sidli ve stromé. Malba z egyptského
hrobu v Beni Hassan.

samojediny, nehledé¢ k jinym pohnutkam, jez
byly také piitomny [smifeni s bozstvem,
zptitomnéni bozstva, zni¢eni pro bozstvo, odiek-
nuti se ve prospéch bozstva atd.].

Samo sebou se rozumi, Zze nejvétsi vliv na
utvafeni obétnich theorii mélo rozliéné pojeti
bozstva. Bylo-li bozstvo chépz’mo jako naladova
bytost, jez svou pfizei nebo nepiizen
projevovala v pfipadnych nevysvétlitelnych
vitézstvich nebo porazkach kmene, Grodé nebo
neurod¢, pak o. byla bud prostfedkem vdéc-
nosti nebo uplatkem anebo dokonce magickou
silou, jez sama né&jak puasobila na bozZstvo;
bylo-li bozstvo chapano jako majitel zemé,
staly se o-i povinnymi davkami; stalo-li se
bozstvo nejvys$$im zakonodarcem, proménily
se 0-1 v pokuty nebo zadostuéinéni s vice nebo
méné pravnickym pozadim. Vysvitla-li nékde
bozska vSemohoucnost a sobéstacnost, pak
byly o-i vyrazem vdé¢nosti a poslusnosti. Byl-li
chapan Buh jako bytost svata, stala se o. pro-
sttedkem ocistovani. Buh, nenavidici hfich,
bude patrné potiebovat o-i smifeni. Myslenka
zastupné smrti u o-i mohla vzniknouti pfi o-i
prvorozenych, kteti mohli byti vykoupem zZvi-
fetem. D¢&jiny nam ukazuji, jak rlizny nazor
na bozstvo i o-i souvisi jak se socialnim sloZzenim
naroda a se statnim zifizenim, tak s nabo-
zenskou a mravni vyspélosti téch, ktefi ob&tuji.

1. O. ve SZ-¢.
Z nejobvyklejSich jmen pro o-i ve SZ-¢&
jsou tyto: a] véci svatosvaté [k’°dasim Nu
18,8n], jez zahrnuji nejen obétni zvifata, nybrz

i dary jako desatky, které vibec nepftiSly
do styku s oltafem; b] o-i ohnivé [’issé
Lv 7,35; Dt 18,1] jsou o., jez né&jak pfisly do
styku s oltafnim ohném, takze pfrileZitostné
i »chleby ptfedloZeni«, které pfichazely do styku
s ohném ]'en prostfednictvim kadidla, byly
nazyvany o-i ohnivou [Lv 24,7.9]. Je
zajlmave 7e jméno této o-1 se Vyskytu]e vice
nez 60krat v t. zv. knézském kodexu [&ast
Levitika]. Jinak je zminka o ni jenom v Dt
18,1; Joz 13,14; 1S 2,28, coz ukazuje, Ze tento
vyraz patii do okruhu Levitika; ¢] o. sucha
[hebr. minchd], puvodné oznacCeni »daru«
nejen bozstvu, ale i kralim, tedy poplatek,
pocta [1S 10,27; Am 5,25], pozdéji jméno o-i
rostlinnych [Gn 4,3; Lv 2,1n]; d] t. zv. korban,
jez je ve SZ piekladano prosté o. [Lv 7,38]
nebo dar [Nu 7,3; Lv 2,1.4]. Jméno toto se
vyskytuje pouze v Lv., Nu a u Ez [40,43].
Zvlastni jména pro o. chtéla naznaditi, jak
bylo zachazeno s ob&tnim darem, zda byl
prosté spalen na oltafi nebo zda obétni zvife
bylo ritualné¢ porazeno pted spalenim, zda
obétnim darem bylo sem a tam pohybovano
nad oltafem, zda byly pfindSeny denné anebo
jednou za ¢as, a co mély za ucel. Podle toho
mozno rozeznavati:
a] o-i dobrovolné [n°ddba Lv 23,38], viz o.
zapalna;
b] o-i chvaly [tédd Lv 7,12], viz o. pokojna;
c] o-i mokré [nesek = ulitba Lv 23,18], viz o.
sucha;
d] o-i ohnivé [ ’issé Ex 29,18];
e] o-i pokojné [$ldmim], jimiz Elovék vy-
jadfoval sviy vlastni dik nebo své zvlastni pta-
ni. V ¢em se liSila od obvyklé o-1, jejimz Gcelem
bylo obecenstvi, neni dosti zfejmo. »Pfi této
o-i tuk, branice, ledviny a ocas byly spaleny;
pravé plece a hrudi zistalo knézim; ostatni
maso ti, kdoz privedli o., jedli, s potéSenim
hodujice, Bohu za pokoj a opatrovani i vitéz-
stvi nad nepfateli dekovali, odkudz o. pokojnd,
vitézna, dikucinéni i odménna slove. K ni kdyz
piipojena byla o. suchd, slula zidovsky todd, t.
J. 0. vyznavani, chvaly a dékovani« [Kral.

Lv 3; 7,12]. O. pokojna ¢asem uplné zatlacila
0. obecenstvi [zebach];

Obét prvotin z urody ovoce, obili, vina, z chleba,
ptactva a masa. Dvé knézky prindSeji papyrovou
titinu, hrozny, vonavky, chléb a por (!), T. zv.
pohiebni hostina z hrobni malby v Thébdch.



e] o. sem i tam obraceni [t‘nufa Lv 7,30].
Tento obfad obraceni a »vzhlru pozdvizeni«
[Ex 25,2] byl neodluditelnou soucasti o-i
pokojnych. »Hrudi sem i tam obraceni a
pravé plece vzhiru pozdvizeni« jsou svatou
knézi. Ostatni maso z ob¢tniho zvifete pozivaji
obétujici. O. byla ptindSena v druhy den pies-
nic: obétovan byl snopek, prvotiny zné a za-
roven ro¢ni beranek bez poskvrny. O letnicich
[t. j. po sedmi tydnech] byla ob&tovana nova
0. suchd, dva bochniky z nové mouky zaroven
s o-1 zapalnou, a sedm berankd ro¢nich bez
vady. I tyto véci se smély sem i tam obracet.
O obfadu se zminuji tato mista: Ex 29,24-28;
Lv 7,30-34; 8,27; 9,21; 10,14n; 23,10.15.20;
Nu 6,20; 18,11.18 a j. Zalezel v tom, Ze se po-
hyby k oltifi a od oltdfe naznalovalo, Ze
o. nalezi Hospodinu, ale je jim postoupena jeho
sluzebniktim, kné€zim. Miklik ma za to, ze §lo
o obraceni ke ¢tyfem svétovym stranam.
Touto soucasti pokojnych o-i méla byti uznana
nejen Bozi svrchovanost a jeho pravo nad
stvofenim, nybrz i vyjadiena touha ¢lovéka o
obecenstvi s Bohem;

f ] o. sucha, hebr. mincha popsand v Lv 2 a
6,14-23, skladala se z bélné mouky nekvasené,
soli a oleje. Byla obycejné provazena o-i
mokrou, vinem, jehoz ¢ast byla vylita na oltaf,
zatim co ostatek nalezel knézim. Sucha o.,
kterou pifinaSeli knézi, byla cele spalena.
Vyznam jeji vyjadien je slovy Davidovymi
v 1Pa 29,10.14. Byla vyrazem uznani Bozi
vznesenosti a lidské nizkosti. O-i suché byly
pfinaSeny s obét'mi zapalnymi. Samy o sob¢ se
nevyskytovaly, leda S$lo-li o prvotiny zné a
sklizng, )

gl o. veCerni [minchd hd ereb Ezd 9,4] je obét
zapalna, obétovana denné vecler vedle obdobné
ranni; pfed zajetim je znama toliko rano
[Ex 29,28; Lv 6,12];

h] o. vzhUru pozdvizeni [hebr. ¢‘rima
Ex 25,2]. Viz o. sem i tam obraceni; obfad
zélezel v tom, ze knéz vlozil jednotlivé ¢asti masa
do rukou obétujiciho, podlozil své ruce
a pozdvihl vSecko k nebestiim;

ch] o-i za htich a za vinu [hebr. chatta’t a
‘asam Ex 29,14 a Lv 5,15] nalezely k o-em
svatosvatym [Lv 6,25; 10,17]. Obiad o-i za
hiich je popsan v Lv 4. O. za vinu je tzce
spojena s o-1 za hiich, nevime v$ak pfesné, ¢im
se ob¢ o-i lisi [Lv 14]. O. za hiich byla o-i
jednak pravidelnou, jednak mimoftad-
nou. Pravidelné byla pfinasena za cely »na-
rod« o velikonocich, letnicich, novmésicich,
o slavnosti troubeni a slavnosti stankd
[Nu28,15-29,28], zvlasté vsak jednou do
roka v den *ocistovani [Lv 16]. Slavnostné
bylo pfi tom provedeno kropeni krvi. Nejvyssi
knéz pti své vlastni o-i za htich kropil
sedmkrat krvi pted oponou svatyné
a sedmkrat za shromazdéni lidu. Nato
pomazal krvi rohy oltafe. O. za htich byla
pravidelné¢ pfinasena za knéze a levity pii
jejich  posvécovani [Ex 29,10-14.26].
Mimotadna o. za hifich byla pfinasena a]
za htichy z nevédomosti [Lv 4] ; b] pro
odepfeni svédectvi [Lv 5,1.6.8] ;
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c¢] pro dotknuti se téla nebo véci necisté
[Lv 5,2.3; 12,6-8; 14,19-31; 15,15.30; Nu 6,6-
11. 16]; d] pro zruseni ptisahy [Lv 5,4]. Zda
se, ze tato o. vstoupila do popredi zvlasté v
poexilni dobé¢.

0O-i za vinu byly vzdy mimotadné: a] pro
svatokradez z nevédomosti [Lv 5,15-16];

b] pro nevédomé prestoupeni
[Lv 5,17.19];
c¢] pro oklamani blizniho, natisk,

podvod, fale$nou piisahu [Lv 6,1-6]; d] pro
zprznéni otrokyné blizniho [Lv 19,20-21]; €]
pfi ocistovani malomocného [Lv 14,12] a
nazarejského [Nu 6,12]. Proti svévolnému
hiichu nebylo zadné o-i [Nu 15,30].

i] o. zapalné [hebr. ‘6/d/. Je to oznaceni o-i,
jez byla cele spalena na oltafi; kouf stoupajici
z 0-1 vzhuru byl nazyvan vini pfijemnou Hos-
podinu. Nejprve se tato o. uvadi v Gn 8,20
jako o. diktcinéni po potopé¢; ale teprve zako-
nem MojziSovym stala se tato o. pravidelnou.
Jeji obfad je popsan v Lv 3-8. Vetejné zapal-
né o-i byly tyto: a] denni zapalné o. [Ex 29,38-
42; Nu 28,3-8]; b] sobotni o-1 zapalné
[krom¢ dennich Nu 28,8.10]; c] o-i pfi slav-
nostech novmésice, tfech vyro¢nich svatcich, v
den smifeni,

Zapalna obét podle malby na starorecké vaze.
Jeden knéz pali na oltari kus masa napichnuty na
vidlici, druhy se modli se soucasnym provadénim
ulitby vina nebo oleje.

pfi slavnosti troubeni [Nu 28,11-29,39].
Soukromé o-i zapalné, ustanovené pro
svéceni knézi [Ex 29,15n; Lv 8,18], pro
zruSeni slibu nazarejského [Nu 6]. O-i
dobrovolné z voli nebo drobného dobytka
[Lv 1,2], t. j. ovci neb koz, a to samce bez
vady, byvaly obétovany pii ruznych slavnos-
tech [Nu 7; 1Kr 8,64]. Postup a obfad byl
tento: zvife, uréené k o., bylo postaveno pied
svatyni. Ten, jenz obé&toval, polozil ruku na
jeho hlavu na znameni ztotoznéni se zvifetem.
Pak bylo obétni zvife na severni stran¢ oltafe
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zabito. Zatim, co knéz kropil krvi zvifete na
oltafr, stahl obé&tujici kuzi zvifete, rozsekal
na kusy, stfeva a nohy umyl. Knéz polozil
potom to vSe na diivi na oltafi i s hlavou a
tukem a cele vSe spalil [Lv 1-5]. Vyznam
tohoto spéleni je celé oddani Bohu.

Zalezelo 1 na tom, jaky byl vztah
k *oltafi: 1. Nékteré o-i byly odvadény ptimo
knézim jako davka na jejich vydrzovani, a to
bud po urCitém obifadu nebo bez tohoto
obiadu, nikoli v8ak ve vztahu k oltafi. 2. Jiné
byly kladeny pifed oltaf, ale pak odevzdany
knézim [Dt 26,1-11]. 3. Jiné byly porazeny ve
svatyni a pak teprve z¢asti spalovany na oltafi,
zGasti  snédeny jednak knézimi, jednak
obétujicimi laiky. 4. Jiné byly ¢aste¢né spaleny
ohném, ¢aste¢né snédeny knézimi, nikoli laiky
[0-i za hiich a za vinu]. 5. Koneén¢ o-i, jeZ byly
cele spaleny na oltafi [o. zapalna, celopal].

Material obétni se skladal hlavné z véci,
jez bylo mozno jisti a jez slouzily k obzivé ¢lovéka
[Lv 1-7; Nu 7 a 31]. Nekdy mohly byti
obétovany i t€zké stiibrné misy [Nu 7], ovSem
jen jako ptidavek rostlinnych a zvitecich o-i;
n€kdy i zlaté naramky [Nu 31,50]. Zvlastni
obétni tfidu tvofily prvotiny plodin, zvifat a
lidi. V dobé sz mohli byti prvorozenci zvirat
i lidi vykoupeni pevné¢ stanovenou castkou
penéz.

Den *smifeni se stal zvlast¢ v dobé po-
zidovské obce [Lv 16 sr. Ex 30,10 »den ocisto-
vani«; Lv 23,27-32; 25,9; Nu 29,7-11; v NZ
»pust« Sk 27,9]. Byl slaven 10. dne sedmého
mésice. Nejvys$si knéz zabil volka k o€isténi
svému i své rodiny. Za hfichy lidu zabiji
jednoho ze dvou kozld, uréeného losem.
S krvi téchto zvifat provede ocisténi, smifeni
[kappdra) a to a] ve stanku tmluvy, b] ve svatyni
svatych a c] na oltafi. Ve svatyni svatych za
oponou, kam smi vejiti pouze v tento den
smifeni, kropi jednou t. zv. slitovnici a sedm-
krat kolem ni. Oltar potie krvi na rozich a pak
prstem sedmkrat pokropi oltaf. Potom vlozi obé&
ruce na hlavu druhého kozla, vyzna nad nim
htichy Izraele, vlozi je na jeho hlavu a potom
Cloveék, k tomu uréeny, vyzene kozla na poust
ke knizeti zlych duchu, Azazelovi. Pak svlékne
nejvyssi knéz In€na roucha, umyje se vodou,
oblece obycejné knézské roucho a obétuje o.
zapalnou za sebe i za lid. Tim je ociSténi
tohoto dne ukonceno.

2. Smysl sz obéti.

Nékolik sz pojmi a vypravovani naznaduje
smysl sz o-i, jaky v riznych okruzich nébo-
zenskych jim byl pfipisovan. V dobé sz nejméné
asi platil nazor, ze o. je »uklidiujici vini« pro
Boha [Gn 8,21: »vuné ptijemna«; 1S 26,19],
aCkoli pro okruh Levitika je kazda o. vini
uklidiujici [Lv 1,9.13.17; 8,21.28; 23,18;
26,31] vyjma o. za hiich a za vinu [vyjimka
v Lv 4,31 pry vznikla omylem opisovacu], coz
by ukazovalo na to, Ze 0. za vinu a za hfich
nemély uklidnovat Hospodina! Ezechiel spo-

juje vyraz »vuné pfijemna« pouze s o-mi
modlam [Ez 16,19; 6,13; 20,28] jen s jedinou
vyjimkou [Ez 20,41].

Ze i v Izraeli byly o-i povazovany za dary, je
patrno nejen z toho, ze je bylo mozno vykoupiti
sttibrem, nybrz zvlast¢ z toho, jak proroci
bojovali proti o-em. Nejpatrnéjsi je to u
Mi 6,6-8, kde prosvitd populdrni ndzor, ze
0. je darem, jenz ma tim v¢€tsi vliv na Boha, ¢im
je cennéjsi pro Clovéka véc obétovana [lidské
o-i, sr. 2Kr 3,27].

V nabozZenském okruhu, kde se véfilo, ze
vSecko pochazi od Boha [1Pa 29,14], staly se
obéti vyrazem vdéEnosti za dary a skutky
Bozi [Dt 26] a prosttedkem socialniho souciténi
[Dt 16,10-11]. V okruhu Deuteronomia byla o.
spiSe slavnostni piilezitosti k projadieni radosti
nez darem a usmifovanim Boha. Radovati se
pfed Hospodinem bylo totéz jako jisti pied
Hospodinem nebo obétovati [Dt 26,11 sr.
16,16n].

V okruhu Levitika mély o-i jiny smysl.
Jejich ucelem bylo zachovati a obnovovati
»svatost« Izraele [Lv 17-26]. Proto v tomto
okruhu stoji v poptedi o. za htich a za vinu.
0. za vinu byla pfinaSena zvlasté v pfipa-
dech, v nichz slo o takové zasazeni do prav
bozskych nebo lidskych, jez bylo mozno vy-
platiti penézi. V tomto ptipadé musel hiisnik
vyplatit nejen zadrzenou hodnotu, zvétSenou o
jednu pétinu, nybrz i pfinésti o. [Lv 5,14-16]. Pfi
tom bylo pamatovano na to, aby o. méla
urcitou hodnotu. O. za htich byla prostied-
kem ritualniho od¢isténi [na pf. po dotyku s
mrtvolou]. Sloveso, jez doprovazelo tuto o.,
znaéi v ce$tin€ »odhiesiti«. Je pfiznaéné, Ze
jak o. za hiich, tak o. za vinu byla omezena na
okruh, v némz knézsky systém byl plné vybu-
dovan [Ez 40,39; 42,13; 44,29; 46,20; 43,19 -
25; 4427, 45,17-25; Ezd 8,35; Neh 10,34,
8,7; Lv 6,18.23; 5,15.18.19.25; 6,10; 7,1-2.
5.7.37; 14,12.13; 19,21; Nu 6,12; 18,9]. Ob¢&
o-i se shodovaly v tom, ze obétujici nemél na
nich zadného podilu. Cast byla obétovana na
oltafi, ostatni ptipadly knézim [Ez 44,28n]. V
okruhu Ezechielové nebyl jasny rozdil mezi
obéma o-mi.

Od o-i za htich a za vinu o¢ekavaly kruhy
Levitika pfedevsim kultické ocisténi. Toto
oCisténi ocekavaly vSak i od o-i zapalné
[Lv 1,4 sr. Ez 45,15-17], od skopce, jenz byl za-
bit, uvafen a snéden pii posvécovani knézi
[Ex 29,31-33], od obfadu se dveéma vrabci
k oc¢isténi od malomocenstvi [Lv 14,53], od
koute kadidla, vzatého z oltate [Nu 16,46], od
pullotu, ktery musel zaplatiti kazdy Izraelec ja-
ko vykupné za svij zivot [Ex 30,15], od ozdob-
nych predméti nebo vzacnych kovi [Nu
31,50], Finesova horleni pro Hospodina [Nu
25,13], krve vrazednikovy [Nu 35,33], vSech o-i
[Ez 45,15-17], krve kterékoliv o-i [Lv 17,11].
Z toho muzeme soudit, ze nejde o hfich v nasem
slova smyslu, nybrz skute¢né jen o hiich
kulticky, uz proto ne, ze se pusobnost o-i ne-
vztahovala na htichy smrtelné, umyslné [Z
19,13n], na néz jedinym trestem bylo vyhla-



zeni z prostiedku lidu Boziho [Nu 15,30n; Dt
17,12]. Je dutlezito si pfipomenouti, ze z4dna ze
sz o-i nevede nutné k pojmu zastupného utrpeni
nebo zastupného neseni trestu. Vkladani rukou na
hlavu zvifete neznamenalo vZzdycky pifenaseni
htichd, jezto by pak obétni zvife nemohlo byti
pojidano knézimi a obé&tujicimi. Jediné pienaseni
hiichd prostiednictvim vkladani rukou bylo
mozno predpokladati u kozla, ktery byl po
ceremonii vyhnan na poust ke knizeti d’abla
*Azazelovi. Nebyla to o. Uz ta okolnost, Ze
obétni systém sz byl uréen pro vyvoleny lid,
jemuz platila Bozi zaslibeni a spaseni
Hospodinovo, by nas méla vésti k tomu, ze pfi o-
ech neslo o to, jak ziskati Bozi milost, nybrz o to,
jak ji udrzet. O-i nepfindSely ,,vykoupeni»«,
nybrz byly pfinaSeny témi, kdo uz stali ve
smlouvé s Bohem, a pouze utvrzovaly milost
Bozi. O-i sz jsou prosttedky milosti nebo
svatostmi SZ.

3. Prorocka polemika proti obétem.

Uprostied organisované obé&tni bohosluzby, jak
se s ni setkavame v Lv, Dt a u Ez, puasobi
prorocké kazani proti o-em jako néco nesou-
rodého. Diavody proti obétnimu fadu, které
miuzeme vytusiti z prorockého kazani, lze
shrnouti takto:

a] o-i jsou vyrazem lidské pychy, jez byla
prorokum nesnesitelnd. Clovék se opovazuje
ptinaseti Bohu dary! Sr. Iz 1,10-17; Mi 6,6-8 s Dt
16,16!

b] Proroci byli ptesvédéeni, Ze obé&tnici pfi-
nasenim o-i slouzi nejvice sob¢ [obétni hodovani
Jr7,21];

c] prorocké kruhy citily, ze o-i a obé&tovani
souvisely s mistnimi kulty kananejskymi. Proto
znovu a znovu zdUraznuji, Ze obétni systém nebyl
zaveden MojziSem [Am 5,25n; Jr 7,22];

d] to, co prorocké kruhy zadaly ve jménu
Bozim, byly jednoduché naboZensko-mravni
povinnosti, vyplyvajici ze znamosti Bozi. Bih
odpousti i bez o-i! I Ezechiel, v jehoZ knize se
octla ustanoveni o o-ech v budoucim chramu,
docela jasné€ véti v odpusténi bez o-i: Ez 18,21n.
Souvisi to jisté s poznanim pravé podstaty hiichu,
s poznanim Boha jako stvofitele a svrchovaného
Pana. O-i k odstranéni hiichu a viny nestaéi. Je
tteba Boziho zazraku, aby hiich viitbec zmizel [Jr
31,33; 1z 32,15; 44,3; 59,21; Ez 11,19n; Jb 3,1n].
Nova smlouva pfinese proménu nejen ptirody [1z
11,6-8; 4,3; J14,18], nybrz i ¢loveka [1z 65,20; Za
8,4; 1z 25,8; 4,2-6] a jeho hii$né prirozenosti. O-i
v tomto novém fadu nemaji viibec mista, leda o. v
preneseném slova smyslu jako sebeobétovani [z
53], jez vede soucasniky k pokani. Dotykame se
tu otazky utrpeni MesiaSova. Iz 53 neobsahuje
ptislusné obétni vyrazy; ani v. 6 a 7 neni nutno
vykladat obétni terminologii. V. 10 pak je tak
porusen, ze jeho pteklady se naprosto rozchazeji.
Nadto neni tento ver$ v NZ vibec citovan!

I ve zpévniku druhého chramu [Zzalmech] se
mluvi o o-j spiSe ve smyslu pfeneseném nez
puvodnim. Zalmy vibec mluvi velmi malo
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o knézich a jejich &innosti [Z 115,9.12; 118,3;
132,9.16; 133,2]. Zp&v zalmu pii kultu je tu a tam

nejdilezitéjsi &ast o-i [Z 508 23; 69,31-32;
51,18n]. Souvisi to s tim, Ze jédrem 7altate jsou t
zv. Zalmy kralovské, kde ‘ovsem zalmista-kral jako
zastupce Bozi na zemi pochopiteln¢ stal nad
béZnou praxi obétni. A ostatni zalmy vice nebo
méné se prizpusobily literarné pravé zalmim
kralovskym. Proto to né€kdy vypada dokonce tak,
jako by Slo o polemiku proti o-em [Z 40,6nn;
50,7-15]. Zato se uzivalo slova o. ve smyslu
preneseném [Z 50,8-15; 119, 108; 141,2]. To
odvracelo pozornost od o-i kultické. Tomuto
sméru napomohla hellenisticka literatura Zidovska
tou mérou, ze v dobé JeziSové kulticka zboznost
znaén¢ vyvétrala. Zato se mluvi o zastupné
zboznosti a zastupném utrpeni. JeZi§ navazuje
piedev§im nikoli na obétni fad sz, nybrz na o.
v pieneseném slova smyslu [1z 53].

4. Obétni terminologie v NZ.

Neni sporu o tom, ze NZ uziva obétni termi-
nologie sz, kdyZ mluvi o smrti Kristové [J 1,29; R
3,24n; 1Pt 1,18n; Zj 5,6-9], ale je otazka, zda tato
terminologie neni vic spojena s myslenkou
vykupného z otroctvi [Mk 10,45] nez s o-i za
hrich. I R 3,24n; 1Pt 1,18n; Zj 5,6-9 lze opravdu
takto vykladat. Ptipomenutd skute¢nost, ze Iz
53,10 neni ani jednou NZ-em citovana, a¢ je jinak
citovana témért celd kapitola, je jisté pfiznac¢na. A
kde je citovana, jde o o. v pieneseném slova
smyslu jako o sebeobé&tovani. Ptiznaéné je i to, Ze
NZ na osmi mistech srovnava zivot a cinnost
pravych véficich s obétni &innosti sz kn&Zi: R
12,1; 1Pt 2.5; R 6,19-23 [tedy sebekazeii a sebe-
obétovani Bohu'] I svou apostolskou ¢innost
srovnava Pavel s pfinaSenim o-i: F 2,17 [sr. 2Tm
4,6; R 15,16] [sr. R 12,1]. Dokonce i sbirku
Filipskych [F 4,18] nazyva Pavel o-i. M4 ziejmé
na mysli o. zapalnou [Ex 29,18]. Podobna
mySlenka je v Zd 13,15.

Smrt JeziSova je srovnavana s o-i v Ef 5,2.
Ovsem, jde tu o to, co maji délat efezsti kiest'ané.
Maji milovat jako Jezi§, t. j. vydati sebe samé v
lasce. Je to ilustrovano vyrazy »dar a 0. Bohu u
vini rozko$nou«. V 1K 5,7 se mluvi o Kristu jako
o *beranku velikonocnim, obétoyaném za nés.
Ale i zde je souvislost pfizna¢na. Slo o hii$nika v
Korinté, k jehoz vylouceni nemél korintsky sbor
dosti odvahy. Pavel nafizuje vylouceni. A aby
svému rozkazu dal patfiény ddraz, zdtvodnil jej
ilustraci ze SZ o velikono¢nim beranku. Snad ho
k tomu pfiméla i blizkost velikonoc. 1K 5,7 je
narazka na Ex 12,19; 13,7. Kristus je podle Pavla
nas beranek velikono¢ni. Jim nastala doba nové
svobody. Ale tato svoboda zavazuje k vycisténi
v8eho pohanského a necistého. Nevyklada se tu
vyznam smrti JeziSovy, uz proto ne, ze beranek
nebyl o-i za hfich. Také mu nebyla ptikladana
moc smifujici nebo o¢ist'ujici.

Chceme-li pochopiti obétni terminologii
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v ep. Zd, musime miti na paméti, Ze byla
psana lidem, kteti ke kfestanstvi ptistoupili
z zidovstvi a prochazeli dobou naboZenského
zvlaznéni: Kristus nepfichazel, a¢ byl touzebné
oCekavan na zakladé¢ apostolského kazani.
Kiestanstvi bez knéze a obétniho ritudlu se
zdalo ¢tenafim epiStoly jakoby prazdné. Proto
pisatel epiStoly hledd dukazy o tom, Ze Kristus
ucinil svym dilem konec nutnosti sz o-f. M4
na mysli den smifeni. Pfi tom je si védom, Ze
sz o-1 nebyly s to odstraniti skutec¢né hrlchy
[Zd 9,9, 10,1.4.11], ze Buh o-i nechtél
[Zd 10 5nn] ze jsou jen piipominkou hiicht
[2d 10,3] a ze jsou s to v nejlepSim ptipadé¢
prmestl jen kultickou &istotu [9,13], ale zduraz-
fiyje, Ze to, co nebyly s to vykonat sz o-i, vy-
konal Kristus [Zd 9,14]. Celé srovnani smrti
Krlstovy s o-mi ma smysl kontrastu, ne srov-
nani. A nadto je pfesvédcen, Zg Zékon byl jen
wstinem budouciho dobrého« [Zd 10,1]. Stanek
podle Ex 25,40; 26,30 byl zhotoven podle
nebeského modelu, kter}'/ byl zjeven Mojzi-
Sovi. A_pravé tento nebesky original ma na
mysli [Zd 9,24], kdyz stavi Krista jako vele-
knéze v protiklad k pozemskému veleknézi:
Kristus je Syn [kap. 1], jeho knézstvi je vécné
[7,23n] podle f4du Melchisedechova [5,10;
6,20]. Pozemsky veleknéz musel obétovat nejen
za htichy druhych, ale i za své htichy [5,3].
Kristus nevesel do svatyné [pisatel tu mysli na
svatyni svatych] udélané lidskou rukou —
pouhé to napodobeniny té pravé —, nybrz do
samého nebe, aby se zjevil pfed tvari Bozi
v na§ prospéch [Zd 9,24 Zilkiv pieklad]. Do
této svatyné vstoupil oponou svého téla
[10,19nn], t. j. svou smrti na kiizi, kterou
prolomil omezeni pozemského Zivota. Jeho
pozemsky Zzivot je tu myslen jako opona, jez mu
na cas branila v dokonalém obecenstvi
s Bohem. Tato opona byla roztrzena jeho
smrti. Veleknéz musel ystupovati do svatyné
svatych kazdého roku. Uc€innost krve, kterou
kropil slitovnici, nevydrzela déle nez dvanéct
mésicu, a také to nebyla krev jeho, ale krev
zvitat. Kristus vSak se zjevil jednou na konci
vékd, aby svou sebeobéti zrusil hiichy
[9,25n]. A koneéné smrt Kristova zpusobila
to, co nemohla zpUsobiti Zadna o. Jediny, kdo
smél vstoupit do pozemské svatyné svatych, byl
veleknéz. Ale Kristus oteviel do nebeské
svatyné »novou a Zivou cestu, kterou mohou jit
vichni, muzi, zeny, Zidé i pohane [10,19nn],
jen kdyz prl]dou s opravdovym srdcem v plné
Jistoté viry.

Kristovo dilo je tedy vic nez o. On sam je
*slitovani [hilasmos] Bozi, jak to vyjadiuje
1J 2,2, kde Kral. vsunuli slovo o. pravé tak
jako v 1J 4,10 [v nékterych vydanich vsak je
tato vsuvka kursivou, aby bylo zfejmo, ze
v feckém textu neni]. »Slitovani« ma tu vy-
znam_odstranéni hfichi jako viny vii¢i Bohu,
jez veficimu umoziiuje »pevné doufani v den
soudny« [1J 4,17; 2,28] a projevuje se laskou
k bratfim [1J 7 7 11. 20n]. Jezi§ Kristus neni

jen zvéstovatelem Boziho odpusténi,

nybrz
inkarnaci jeho slitovani [1J 4,9n]; je smifenim
nejen pro svou smrt [1J 5,6; sr. 3,16; 1,7], ale
pro svuj zivot [J 6,35; 11,25; 14,6] a zmrtvych-
vstani [1J 2,1].

Sr. hesla: Krev Kristova, O¢isténi, Smirce,
Smifeni, Vecefe Pané, Beranek.

Obétujici, obétnik [Kaz 9,2; Mal 2,12].
Pivodné smél v Izraeli obétovat otec jako
hlava rodiny [Gn 8,20; 22,13], ano, zda se,
ze obétnikem mohl byt kazdy, kdo byl opravnén
ucastniti se kultu [Gn 4,3n; Sd 6,18nn]. Teprve
vznikem stalych svatyi vznikli i stali ob&tnici.
*Knéz, *Levita.

Obhoteni [Iz 3,24], doslovné: vypalena
znameni na Cele zajatcl, jeZ jednou pro vzdy
znici krasu.

Obchod [sté. = zaméstnani, stav, zivnost,
Gn 34,10; 46,33; Jon 1,8] v dobé& pied zajetim
babylonskym se tykal hlavné produktt hospo-
darskych; Izraelci se zivili dobytkafstvim
[Gn 46,23] a polnim hospodaistvim. Olej
prodavali do Egypta [Oz 12,1] a Fénicie
[Ez 27,17]; vino, pSenici, jeémen dovazeli
z Fénicie [2Pa 2,10; Ez 27,17]; rovnéz kadidlo
a med, vino a kiize, ovoce a myrha a pisek pro
sklafstvi byly pfedmétem izraelského o-u
[Ez 27,17; Gn 43, 11]. Pfiznacna je poznamka
v 1S 13,19, ze za Saula nebylo v Izraeli kovare.
Jesté za Salomouna bylo nutno povolati cizi
femeslniky ke stavbé kralovského palace
a chramu. Naznaky primyslu mizeme vidéti

v Pt 31,22.24; 1Pa 4,21 [koberec, kment,
Sarlat, platno a j.]. I hrnéifstvi kvetlo
v Palestiné za vSech dob.

Dovazeny byly tyto produkty: »prosté-

radla« z Egypta [Pt 7,16], slonovina z Ethio-
pie, koné z Egypta, dale Zelezo, dfivi, zlato
a stiibro. Potraviny byly dovazeny v dobé
neurody. Jinak snad bylo obili i vyvazeno.
Vyvazeny byly i mohutné duby bazanské
[Ez 27,6]; zato bylo dovazeno dievo cedrové
a jehli¢naté [2S 5,11], pozdé&ji vzacnéjsi latky,
slonovina [Am 3,15] a rGzné koteni [Iz 60,6].
U proroku najdeme narazky na spekulace
s obilim [Am 8,4-8; Mi 6,10; Pt 11,26].

Za Davida byla stanovena jakasi »dan
z obratu«, jez byla ovSem i za Salomouna
a jeho nastupcu [1Kr 10,14-15]. Salomoun
ucinil s Chiramem, kralem tyrskym, obchodni
smlouvu [1Kr 10,22], jeZz ho opraviiovala
i k zamoiskému o-u [sr. 1Kr 9,26n; 10,22;
22,49n]. Kupoval koné v Egypté a prodaval je
Amorejciim a Hetitim [1Kr 10,28n]. Zd4 se,
ze soukromym kupcim bylo zakazano obcho-
dovati s konmi. Miklik pfipomind, Ze je to
u Zid prvni pokus o statni monopol. Totéz se
snad tykalo i zlata [1Kr 9,28].

Hlavnimi obchodniky byli Tyrsti [Iz 23;
Ez 27], kteti obchodovali s Jerusalemskymi,
prevazejice zbozi od mote ptes Palestinu do
Indie a naopak. V dobé NehemiasSové
[Neh 3,32; 13,16-22] po navratu ze zajeti byly
v Jerusalemé obchodni ¢tvrti a ulice. Jinak byl
péstovan obchod pouli¢ni. Nejvice se proda-
valo o vyro¢nich slavnostech v Jerusalemé.
Izraelska ftise méla tu vyhodu, Zze vSechny



obchodni cesty na vychod a do Egypta tahly
jejim uzemim. Mojzisiv Zakon zduraznoval
spravna zavazi a miry s odivodnénim, Zze Bih
nenavidi kazdy podvod [Lv 19,35nn; Dt 25,13-
16].

Po zajeti babylonském a zvlasté po vyvra-
ceni Jerusalema stali se Zidé lidem specialné
obchodnickym. Zda se, ze pravé babylonské
zajeti tu znamena hluboky prelom v dus1
narodi silné napomahalo, takze Casem se
u nich vyvinula jejich zvlastni povaha, vyzna-
Cujici se prirozenou chytrosti, zalibou v cesto-
vani a odporem proti télesné praci a namaha-
vému povolani.

Pavodné byl o. jen vyménny. Pozdé&ji se
platilo nejcastéji stiibrem, které bylo odvazo-
vano kameny [Dt 25,13] nebo olovénym a ci-
novym zavazim [Za 4,10; 5,7]. Je§té pozdé&ji
se prodavalo za »penize« ruzné podoby. Je
mozné, ze »ovece« v Gn 33,19 byly takovymi
penézi, jez mély podobu ovci. VEtsi koupé
byly uzavirany pted svédky [Gn 23]. O kupni
smlouvé ¢teme v Jr 32,7. *Kananejsky.

Obil [snad pohané¢ velbloudl| Izmaelsky,
ktery mé¢l na starosti Davidovy velbloudy
[1Pa 27,30].

Obili [Kral. sté.: obilé]. Nejznaméj$imi
druhy v Palestin€ byly pSenice, jeCmen, $palda
[druh pSenice] a proso [Ex 9,32; Dt 8,8;
1z 28,25; Ez 4,9]. O. bylo v Palestiné zje-
vem tak obecnym, Ze réeni: »obili a vino« bylo
oznaenim pro vSechny plodiny zemé
[Gn27,28; Dt 7,13]. Jecna zrna se jedla
1 syrova [Dt 23,25; sr. Mk 2,23]. Jinak bylo
jeCmene uzivano jako picniny. »Sedm klasu ze
stébla jednoho« [Gn 41,22] nebylo zjevem
v Egypté tak neobyCejnym. Viceklasa stébla
jeémene jsou dodnes ukazovana v Palestiné.
PSenice byla ukladana v domacnostech pro
béznou potiebu [2S 4,6]; také byla uscho-
vavana ye vyschlych cisternach [2S 17,19]. Za
¢ast  Salomounovych bylo zemédé&lstvi
v Palestin¢ tak pokrocilé, Zze obili bylo
vyvazeno do Tyru na vyménu za jiné zbozi
[Ez 27,17 sr. Am 8,5]. »Hojnost obili« tvofi
¢ast Jakobova pozehnani [Gn 27,28]. Podle
Am 8,6 vydéraésti obchodnici prodavali
i obilné plevy, jez byly obycejné vyhazovany.

Obilnice, skladisté¢ obili [Gn 41,56; Jl
1,17, Am 8,5], ale v Oz 9,In jde o mlat,
*humno, na némz se odbyvala nemravna
kananejska modlosluzba. Mzdou je minéna
mzda nevéstéi [Mi 1,7].

Oblaceti se, oblékati se. *Odév.

Oblak je ve SZ jednak nositelem desté,
zvlasté prichazel-li ze zapadu [2S 22,12;
1Kr 18,44 sr. L 12,54; Jb 26,8; 37,11; 38,8-
9; Kaz 11,3 sr. Sd 5,4; Z 77,17n], ]ednak
obrazem lidské nestalosti ve slibech [Oz 6,4],
takze jsou podobni o-u bez vody [Ju 12]. Ale i
lidska pomijitelnost je ptipodobfiovana o-u
[Jb7,9; 30,15; Oz 13,3 sr. Jk 4,14] pravé
tak, jako lidska pycha [PT 25, 14 Jb 20,6;
Iz 14 ,14]. Rychlost o-u je obrazem spesnostl
se  kterou podmanéni narodové piinaseji
poplatky do Jerusalema [1z 60,8].

Obil-Oblak [523]

Privétivost kralova je pfipodobifiovana osvé-
zujicimu o-u [P¥ 16,15]. Hospodin zahladi
ptfestoupeni Izraele jako oblak [Iz 44,22].
Buh je vyssi nez o-y [Jb 30,15] a jeho vérnost,
milosrdenstvi apravda sahaji az do
nejvyssich o-u [Z 36,6; 56,11].

Jako u vSech starovekych narodu, tak také
u Izraelci byl o. pojat do mythologickych
predstav. Ale Buh na rozdil od nazord pohan-
ského okoli byl Panem také o-u [1Kr 17,1;
18,1.44nn; Iz 5,6; Jr 10,13; Jb 26,8; 36,27.
29; 38,9]. Husté oblaky tvoii Hospodinu
stanek [Z 18,12 sr. 2S 22,12]. O-u uziva jako
vozu [Iz 19,1; Z 104,3 sr. Sd 5,4n] nebo jako
prachu svym noham [Na 1,3]. Sam vystupuje
z o-0 [Ez 1,4.28] a jejich hustota je tak velika,
ze Jb 22,13n vyslovuje pochybnost, zda je
Buh s to vidét vSe, co se déje na zemi, a
P13,44 ma obavy, ze pro o-y_nemize k Bohu
proniknouti modlitba. Ale Z 18,13 se tési,
7ze Bozi blesk, nadhera a jas rozptyluji o-y.
O. napliiuje chram jako okraj Boziho roucha
[IKr 8,10n; 2Pa 5,13n; Ez 10,3n sr. 1z 6,1].
Slava obklopuje postavu Bozi v podobé o-u
[Ez 1,28]. Zvlasté den Hospodintiiv bude dnem
»oblaku a mrakoty« J1 2,2; Sof 1,15; Ez 34,12;
38,9 sr. *Z 97 21 Také »podobny synu &lo-
véka« t. j. mesias ztélesnujici Bozi vladu na
zemi, pfichazi s »nebeskymi o-y« [Dn 7,13].
Snad i za 2Kr 2,1-11 stoji pfedstava ohnivych
o-u [sr. Gn 5,24], i kdyz to neni vyslovné
feceno.

Zvlastniho vyznamu nabyva o. v dé&jinach
lidu smlouvy ve SZ. Uz Gn 9,13nn tuto okol-
nost naznacuje, ale teprve béhem putovani
po pousti je oblakovy sloup symbolem BoZiho
ukazovatele cesty a pravodce [Ex 13,21n;
Nu 10,34; 14,14] . nebo Bozi ochrany
[Ex 14,19nn sr. Z 105,39]. Pii kazdém
zvlastnim zjeveni Bozim sestupoval oblakovy
sloup na stanek umluvy nebo na vyznacenou
osobu [Ex 16, 10; 33,9n; 34,5; 40,34;
Lv 16,2; Nu 11,25; Dt 31,15 sr. Z 99,7] a
daval znameni k dal§imu tazeni [Ex 40,36n;
Nu 9,15-23 sr. Z 78,14].

Ao =rn s o
Hlmeny model obllnlce z egyptskeho hrobu Pred-
stavuje mensi typ sypky, jaké byvaly v kazdém
mésté. Vzadu je vidét nasypné otvory a okénka pro
vybirani obili.
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Ptitomnost Bozi byla znazornéna o-kem pfii
vydani Zakona [Ex 19,16; 24,15nn; Dt 5,22].
Izrael Cekal, ze v dobé mesiasské bude toto
znameni BoZi pfitomnosti obnoveno [Iz 4,5].

V NZ ¢teme o o-u pii proménéni JeziSove
[Mk 9,7]. O. zasténoval Jezise, Mojzise a
Eliase, takZze ucednici, ktefi stali mimo tento
0., »slySeli hlas z o-u« [Mt 17,9; L 9,34]. Uced-
nici s1 byli védomi Bozi slavy a blizkosti.
Proto se bali [Mt 17,6]. O. byl odpovédi na
navrh Petruv [Mt 17.,4]; je obrazem Boziho
stanku s lidmi [sr. Zj 21,3; Z 27,5], ktery je
uskute¢nén pravé v Jezisi Kristu. Motiv o-u
se vyskytuje také pfi nanebevstoupeni JeziSoveé
[Sk 1,9; sr. L 24,51; Mk 16,19, kde o o-u
neni feCi] a pii pfedpovédi jeho druhého pfi-
chodu [Mk 13,26; 14,62; Mt 24,30; 26,64,
L 21,27]. Jde tu o navazani na Dn 7,13. sr.
Zj 1,7, 14,14-16. Ovsem, o-y jsou dopro-
vodem i nanebevstoupeni véficich pii dru-
hém piichodu Kristové v slavé [1Te 4,17,
Zj 11,12]. O. je také odévem andélu
[Zj 10,1]. Je to symbol piitomnosti nebes-
kého svéta a obraz obecenstvi, které Buh
nabizi a uskuteéniuje v JeZisi Kristu.

Svéraznym zpusobem vyklada Pavel onen
0., pod nimz prosli Izraelci mofem. Vidi v tom
piedobraz kitu v Krista a vystrahu, ze svatostna
milost neni s to zachranit vSecky [1K 10,1-12],
zije-li ¢lovek starym zivotem.

Obléci, obléci se, oble¢en. *Nahy. Uz ve
SZ se mluvi o oblecCeni v roucho spaseni [Iz
61,10 sr. 2Pa 6,41]. Tohoto obrazuje plné
uzito v NZ. Uc¢ednici JeziSovi maji byti obleceni
moci s vysosti, t. j. Duchem svatym [L 24,29].
Pavel touzi po tom, aby byl oble¢en nebeskym
télem [2K 5,2n sr. 1K 15,53n], vyzyva, aby
kfestané oblékli kiestanskou zbroj [Kral.
»odéni svétla« R 13,12; sr. Ef 6,11.14], pancif
viry a lasky a lebku nadé&je spaseni [1Te 5,8],
milosrdenstvi srdce [Kral.: »stfeva milosrden-
stvi« Ko 3,12] a nade vSe Krista [R 13,14;
Ga 3,27]. Ve vyroku Ga 3,27 je obleCeni Krista
popisem toho, co se s ¢lovékem stava pii kitu;
1 jinde jsou naznaky, ze obraz obleCeni souvisi
se kitem [Ko 2,11-12; 3,10]. Snad uz od po-
¢atku se kiténec po kitu odival novym rouchem,
coz je ovSem doloZeno teprve z pozdé&jsich dob
staré cirkve. Bylo to obrazem toho, Ze je kitem
uvadén v novotu zivota [R 6,4], a to na za-
kladé toho, ze je vStipen v Krista, pravého
nového ¢lovéka, ano nového Adama [Ko 3,10;
Ef 4,24; sr. 1K 15,45]. Obleceni Krista je tedy
obraznym vyjadfenim toho, co se jinak nazyva
prosté »byti v Kristu« [na pf. 2K 5,17;
Ga 3,28 a j]. Kfestan je v Krista obleCen tim,
7ze uveii a pokiti se [Ga 3,27; Ko 2,11], ale
pfitom musi Krista vzdy znovu a znovu
oblékat, dokud je v téle. *Odév. XX

Obléhati, oblehnouti. M¢&sta, opevnéna
hradbami, musela byt ve valce obléhana, aby
byl zamezen pfisun potravy [2Kr 6,24n] a
jinych pomocnych zdroju. Prvni starosti oblé-

hajicich bylo zbaviti mésto vody. Kolem oblé-
haného mésta byly nakupeny hlinéné naspy
[Dt 20,20], vyztuzené porazenymi stromy. Tyto
naspy dosahovaly vySe aZ poloviny hradeb.
Slouzily k umisténi boticich *beranu,

z jejichz stiech byly vrhany hotici latky na
oblezené mésto [Ez 4,2]. S naspu sttileli také

Senacheribovi lucistnici, kryti stity (pavézami),
obléhaji mésto (Jerusalem?). Reliéf ze Senache-
ribova palace v Kujundziku.

ludistnici a prakovnici, zatim co jini bojovnici
piikladali k hradbam vysoké Zebiiky na zte-
Ceni mésta. K trhani hradeb slouzily zelezné
haky na dlouhych provazech [2S 17,3]. Brany
byly casto zapaleny [Sd 9,52], Assyfané a
pozdéji Rekove uZivali pfi obléhani pojizdnych
v nestiezeném okamziku mohli na né vtrhnouti
po padacim mustku. Bi¢ 1., 327 pfipomina, ze
Alexander Veliky pfi obléhani Tyru uzil pry
vézi 50 m vysokych. OvSem, Ze obléhani se
snazili proti takovym nastraham celiti vSemi
prostiedky. Ezechia§ na piiklad dal zasypati
studné, lezici kolem Jerusalema, aby nepftitel
nemél vody [2Pa 32,3-5]. Pobofené hradby
byly ihned spravovany. Vypady z mésta
bylo piekazeno nepfiteli ve stavbé naspu. Na
obléhajici byly hazeny kameny [Sd 9,35;
2S 11,21], vrhany Sipy a oStépy a zapalené po-
chodné [2S 11,24; 2Pa 26,15]. Bylo-li mésto
dobyto, byvalo ¢asto srovnano se zemi
[2Kr 14,13] a posypano soli na znameni, Ze
ma zustatt na veéky pusté [Joz 6,26],
obyvatelstvo ve star§ich dobach bez ohledu
na pohlavi a stafi vyhubeno [Joz 6,21.24;
8,24-29; 10,22-27; 2Kr 15,16] nebo odvede-
no do otroctvi. OvSem podle Dt 20,10-20
byla pro Izraelce stanovena urita omezeni.
Obléknouti. *Obléci. *Odév.
Obleviti, oblevovati = popustiti, pole-



viti. V bibli vesmés v zaporu ve smyslu nepo-
poustéti, nepolevovati [Rt 3,18]. K Jb 29,24
pripojuji Kral. tento vyklad: »V takové jsem
vaznosti u nich byl, ze i kdyZ jsem co pod Zertem
mluvil, neméli to za Zert. Ve vaznosti mne [hebr.
svétla obliceje mého] nezamitali.« Jini vykladaci
chapou smysl tohoto mista takto: »Usmal-li jsem
se na né, pokladali to za takovou laskavost a
blahosklonnost, Ze se jim zdaly aZ neuvéfitelné.
Nikdy nezachmufili mou tvar tim, Ze by
odporovali mym néazortiim anebo se stavéli proti
mné«. Hebr. slovnik Gesenius-Buhl pieklada:
»Svétlo mého obliéeje nezkalili.«

NZ v Kral. znéni tak pteklada tecky vyraz
[enkakein], ktery je mimo feckou bibli Jen fidce
doloZen a jehoz pfesny vyznam neni zcela
zaji$tén, takze jen ze souvislosti lze vystihnouti
jeho smysl. L 18,1 dava podle souvislosti radu
ucednikim, aby misto vSech vypoclti o konci
svéta neustavali, nebyli unaveni v modlitbach
[Zilka: »Nutno se modliti bez omrzeni«]. V
podobném smyslu uziva vyrazu Pavel v 2K 4,1,
kdyz mluvi o povinnosti sluzby, kterou z
milosrdenstvi Boziho pfijal a v niz »neztraci
mysli« [Zilka], »nemalomyslni« [Hejél-Syko-ra],
»nepolevuje« [Grundmann]. Zadnou S$patnosti se
neda apostol odvratit od této sluzby. Ga 6,9 a 2Te
3,13 vyzyvaji sbory, aby bez ustani, bez
ochabnuti ¢inily dobré. Tentyz fecky vyraz
piekladaji Kral. v Ef 3,13 jako »nehynouti, t. j.
neochabovati v praci, neklesati na mysli.

Oblézti [Lv 13,41; Ez 29,18] = zplesatéti.

ObleZeni. *Obléhati.

Obliben, oblibeni, oblibiti. Tak prekladaji
Kral. hebr. a fecké vyrazy, které jinde tlumoci
slovy libovati si [1S 18,22], zamilovati si [Z
44,4], miti libost [Z 102,15; 147,11; 2K 12,10],
libiti se [Sd 17,11; Mal 2 17], laskavé piijmouti
[Gn 33,10], *2alibiti se [Z 68,17 sr. Mt 12,18; L
12,32; Ga 1,15; Ko 1,19; 2Pt L17]; dobte se
zalibiti [Mt 3 17 1K 10 5] piijemny [Iz 56,7; Jr
6,20]; prlvetlvost [Z 5,13; Pt 16,13]; prizen [Dt
33,23], dobra libeznost [Z 30,6.8; 69,14; 1z
60,10]; dobfe libezna vile [Z 145, 16] dobra viile
[L 2,14]; libost [Est 9,5], vule [Dn 8.4; 11,3];
laska [Pr 8,35; 12,2; 18,22]; milost [Z 51,20]; z
dobré vule [Lv 19,5; 22,19n] a p. VSecky tyto
vyrazy, z nichz nékteré budou osvétleny v
samostatnych heslech, ukazuji, ze jde o projevy
vile, spojené s *libosti, pfijemnosti, takze mohou
u Boha oznacovat milostivé rozhodnuti, Gradek.
Kral. v Z 40,19 pfeklédaji tentyz vyraz jako
»raciti«. Jazykozpytci tvrdi, ze synonymem téchto
slovesnych pojmu je vyV011t1 adoptovati, jde-li o
Boha [Nu 16,5.7; Dt 12,5. 14; 1Pa 28,6;29,1]. V
zaporu muze oznacovat nechténi [Sd i1 17,
19,10.25].

V NZ jde o pteklad slovesa eudokein a
substantiva eudokia. Kral. ptekladaji sloveso
vétsinou *zalibiti se [Mt 3,17], za dobré vidéti [R

15,26], a subst. dobra *vtle [L 2,10], dobte liba

vile [Ef 1,5] a pod. Ve smyslu uznati za

Oblézti-Oblicej, tvar  [525]

dobré, rozhodnouti se jest chapati sloveso oblibiti
v R 15,27, jez se vyskytuje i ve v. 26, ptelozené
Kral. »za dobré vidéti«. Podobné je tomu v 2K
5,8, kde jde o volbu, rozhodnuti mezi dal$im
zivotem na zemi nebo smrti. Hej¢l-Sykora
preklada: »Jsme sice plni davéry, ale chtéli
bychom se radéji vystehovati z téla«. V 7d 10,6.8
jde o citdt ze SZ [Z 51,18 sr. 40,7]. 2Te 2 12
pieklada Zilka: »Nalezli zalibu v nespravedlnostl
[sr. 2Pt 2,15]. Pravi-li Pavel F 1,15, Ze néktefi
kazi Krista z oblibeni, mysli tim na jejich dobrou
vali, Cisté smysleni [»z lasky« F 1,17] na rozdil
od téch, ktefi zvéstuji Krista »ze zavisti a
fevnivosti« [Kral.: *navzdoru].

Kral. pfelozili také jiné fecké vyrazy slovem
oblibiti, na pt. Sk 16,3 [»toho oblibil sobé Pavel,
doslovné: » Pavel chtél ho vziti na cestu«]; v 1Te
2,4 jde o oblibu na zakladé vyzkouseni a tedy o
uznani za hodné. Bih zkoumd [Kral.: libuje]
srdce. Zilka preklada: »Byh jsme od samého
Boha vyzkou$eni, aby nam bylo svéfeno
evangelium, a tak mluvime, ne jako bychom se
snazili zalibiti lidem, ale Bohu, ktery zkouma
naSe srdce«. O jiné sloveso jde v 1Tm 1,4 ve
smyslu v§imati si, dbati na néco [ve Sk 16,14:
pilné rozsuzovati; Tt 1,14: Setfiti]. »Re¢ oblibeni
hodna« [1Tm 1,15 sr. 4,9] = uznani, pfijeti hodna
je zvést, Zze Kristus ptiSel na svét, aby hii$né
spasil, a ze zboznost je uzitetnd ke vSemu.
*Libeznost. *Libiti se. *Libovati si. *Viile.

Oblicej, tvar. Tak prekladaji Kral. aramejské
“naf [Dn 2,46] a hebrejské ’af [= nos Gn 3,19;
19,1; 24,47!; Neh 8,6 a j.], ‘ajin [= oko 1Kr
20,41; 2Kr 9,30] a pdnim [= oblicej, tvar ve
veét§iné ptipadd]. Zakryﬁ tvafe bylo vyrazem
zarmutku [2S 19,4] nebo ucty [Ex 3,6; 1Kr 19,13;
1z 6,2]; z Mk 14,65 jde proste o zakryvam oci [sr
Jb 9,24]. Padnouti na tvar je vyrazem orientalni
ucty [Gn 17,3; Lv 9,24; 18 20,41; 25,23; 1Kr
18,7]. Pliti na tvaf je Znamenim nejvysmho
pohrdani [Nu 12,14; Dt 259; Mt 26,67].
Orientalec ovSem ve skute¢nosti plil na zem, ale
fekl ptfi tom: »Pliji ti na tvai«. Opadla tvar je
vyrazem nelibosti [Gn 4,5], zatvrdit tval znamena
zatvrzelost v hiichu [PF 21,29; Jr 5,3]; posSmufit
tvaf = zneSvafovat tvai pii postu [Mt 6,16].
Obracet se tvari k Bohu = miti k nému sprévn)'/
pomér [Jr 2,27; 32,33], odvratit tvalf =
zapomenout [Z 51,9 sr. 90,8], zavrhnout [Z
132,10]. Videéti tvai = byti pfipustén na pi. pied
krale nebo vladce [Gn 33,10; 43,3.5; Est 1,14].
Obratit tvai na nékoho = ptizniv byti [1Kr 2,15].
Pted tvari = pted [Dt 8,20; Mk 1,2 sr. Ex 14,25].

Zvlastni pozornosti zasluhuji tyto vyrazy ve
vztahu k Bohu. V pohanstvi $lo skute¢né o
doslovné vidéni tvafe bozZstva ve svatynich, kde
stala modla, jez byla zptitomnénim bozstva. Snad
také u Izraelcl 1ze najiti stopy tohoto nazoru ve
vyrazech »ukdzati se pfed tvaifi Bozi« [Ex
23,15.17; 34,23n; Z 42,3],
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»modliti se tvari Hospodinové« [1S 13,12],
»hledati tvat« [Z 27,8n], »vidéti Boha tvari
v tvai« [Gn 32,31; Fanuel = tvar BozZi,
sr. Sd 6,22], ale uz Babylonané uzivali téchto
vyrazl v obrazném smyslu. Coz teprve Izraelci,
ktefi méli zakdzano zobrazovat Boha
[Ex 33,20]! V prenesenem slova smyslu »uka-
[Ex 32, 17; 34,23n; Dt 16,16 a j.], setkati se
s Bohem, »pfijit k audienci« [sr. Gn 43,3.5;
44,23.26; Ex 10,28n; 2S 14,24.28.32]. »Spa-
tfovat tvaf« = miti nejuzsi modlitebni spo-
jeni s Bohem [Z 17,15 sr. 11 ,71,_ktery dava
pomoc a utésuje svou prltomnostl »Hledati tvar
Hospodinovu«, »kofiti se tvaifi Hospodinoveé«,
»ponizovat se pred o-em« = modliti se
[2S 21,1, Z 27,8; 105,4], ¢&init pokani
[0z 5,12; 2Pa 7,14; Za 7,2;8,21n; Mal 1,9;
2Pa 33,12; Dn 9,13]. »Osvititi tvar nad

nékym«, »obratiti tvar k nékomu«, »po-
zdvihnouti o. nad nékym« = obnoviti mi-
lostivy pomér [Nu 6,25n; Z 4,7, 67.2;

80,4.8.20; 119, 135; Dn 9,17]. Osobni styk
s Bohem je vyjadfovan vétou »Hospodin mluvi
tvaii v tvaf« [Ex 33,11 sr. Dt 12,8; 34,10
0 Mojzisovi; Dt 5,4 sr. Ez 20,35n o Izraelovi].
Pied tvaii Bozi, t._ j. pfitomnosti Bozi nikdo
nemuze uniknout [Z 139,7]. Tvat Bozi ovSem
muze znamenat také pohromu [Z 34,17,
1Pt 3,12; Zj 20,11].

Z tohoto obrazného pojeti se snad vymyka
Ex 33,14n, kde se mluvi o tom, ze tvai Hospo-
dinova ma ptredchazeti Izraele. Patrné tu jde
o néco, v Cem byla zfetelna pfitomnost nad-
svétného Boha; snad o truhlu umluvy, jez
také »predchazela« Izraele [Nu 10,33]. Je
znamo, ze truhla méla vyznam trinu BoZiho
mezi dvéma cheruby. Kdyz pak truhla imluvy
zmizela ve svatyni svatych, vzniklo obrazné
réeni o tvafi Bozi.

Zajimavy je vyrok Jakobuv k Ezauovi:
»Vidél jsem tvatr tvou, jako bych vidél tvar
Bozi« [Gn 33,10]. Podle toho Bozi laskava tvar
se obrazi ve tvari ¢lovéka, jedna-li milostivé
tak jako Buh. Je to ojedinélé misto ve SZ.

V NZ se vyskytuji vyrazy o., tvat v podob-
nych obratech jako ve SZ. Tvaf udava smér,
cil, umysl [L 9,53]; pfitomnost nékoho
[Sk 3,13.20; 2K 2,10; 8,24; Zj 6,16; 12,14;
22,11], pfed nimz anebo kvuli némuz se
néco d¢je [L 2,31]. »Pred tvafi« muze
znamenat prosté pied [Mt 11,10; Mk 1,2;
L 1,76; 7,27 sr. 9, 52; Zd 9,24; Ju 24]. »Vidéti
tvaii v tvarg, t. j. osobné se setkati [Sk 20,25;
Ko 2,1; 1Te 2,17; 3,10], vidéti pravou
skutec¢nost [1K 13,12]. Podle 2K 4,6 poznal
Pavel slavu Bozi na tvari Kristové, ktery se mu
zjevil pfed Damaskem, zatim co satan oslepil
mysl nevércu [2K 4,4], takze slavu ve tvari
Kristové nevideli. Slava, tvaf = pfitomnost
Bozi [Mt 18,10; Zd 9, 24; Zj 22,4]. N&kdy
fecké provopon [= obllce]] prekladaji Kral.
vyrazem osoba [2K 1,11] nebo zpusob postava
[Jk 1,11], nebot tvaf, vzezfeni je to, co
charakterlsu]e ¢loveka [Mk 12,14; L 20 215
Ga 2,6; Ju 16] nebo véc [Mt 61 3 L 12 56]

»Na tvari zemé« [Sk 17,26] =
zemé, na zemi.

Obloha. *Nebe, nebesa.

Obloupiti = oloupiti [Ex 3,22; Lv 19,13].
L 10,30 doslovné: do naha vysvléci [sr.
2K 5,4; Ko 39]. — V Ko 2,15 ve smyslu
odzbrojiti. Kristus odzbrojil svou smrti na
kiizi moci svéta, které ho pfivedly na kiiz
[1K 2,8], a vystavil je na pranyi [Kral. »na
odivu, zjevné«, Zilka: »Vydal je vetfejnému
posméchu«] svym zmrtvychvstinim. Ko 2,8
uziva fecky NZ slovesa, jez znamena »odvésti
jako kofist« do otroctvi [bludu]. Zilka
pieklada: »Aby vas nikdo za sebou nestrhoval
filosofii, kterd je prazdnym klamem«, Hejcl-
Sykora: »At vas nikdo neo$ali svétskou
moudrosti«.

Obluda = marnivé zjeveni, ptizrak, pie-
lud, strasidlo, fantom [Mt 14,26; Mk 6,49].

Oblysenl = lysina, ple$ [LV 13 ,42].

Obmeskati = zanedbati [Sk 20,27], pro-
marniti ¢as [Ex 21,19]. Obmeskavati = zdrzo-
vati se, byti zdlouhavy [2Pt 3,9].

Obmezeni = mez, hranice [Ez 43,12].

Obmysl [sté. = duvtip] ve smyslu uklad
[P13,60n].

Obmyslnost =
ztetnost [Dn §,25].

ObmysSleti = zamysSleti, pfipravovati
[Neh 6,2; Z 35,4; Pt 12,20; 1z 32,7; Jr 38,4;
7Zd 11,40]. »Laska neobmysli zlého«
[1K 13,5] = nepfemysli o zlém, nepodita
zlo, jez nam bylo zpusobeno, nepéstuje
vzpominky na utrpéné kiivdy.

Obmyt, obmyti. Nz kiest je pfirovnavan
ke sz kultickému obmyvani [Nu 31,23;
Ez 16,4], jez uz ve SZ bylo symbolem obmyvani
od hiichu [Z 51,4; Jr 4,14]. Kiestané se dali
ve kitu omyti od hfichu [1K 6,11 sr.
Sk 22,16]. Smrt Kristova je piedpokladem
uc¢innosti kitu [Ef 5,25n; sr. Ko 2,12] skrze
slovo, jez vede k posvéceni a znovuzrozeni
[Tt 3,5]. *Umyvati.

Obnaziti se, obnaZovani, obnaZovati =
svléknouti do naha, odkryvati [Gn 9,21;
Ex 32,25; Lv 18,6; Iz 47,2 a j.], uvésti v po-
tupu [Iz 3 17; Jr 49 10; 1 ,71. Ab 3,13 mluvi
o obnaZeni zakladu domu t. j. o0 zni¢eni domu
od stfechy az po zéklad. »Hrdlem« je tu snad
minéna nejspodnéj§i ¢ast zdi, nemini-li se tu
skala [toto slovo ma v hebr. tytéz souhlasky
jako hrdlo], na niz dim stoji. Sof 2,14 mluvi
o obnazeni cedrovi; t. j. palace budou tak
zniceny, ze bude vidét i cedrové taflovani, jez
bude vydano na pospas zivli. »Obnazovani«
[Ezd 4,14] = kralovo zneucténi nebo
poskozovani. »Hlas Hospodiniv obnazuje i
lesy« [Z 29,9] = lesy se stavaji holé, vichr z
nich déla mytiny.

Obnoveni, obnoviti (se), obnovovati
(se). *Novy, novota. Ve smyslu znovuziiditi
[2Pa 15,8; 1z 1,26,61,4], uciniti novym, zmé-
niti [Z 51 ,12; 104 ,30], osvéziti [Z 103,5;
P15,21]. Podle Zd 6,6 je nemozné, aby ti, kted
odpadli od Krista a tim jej Vydall v posmech
a jakoby znovu uktizovali, nabyli ptilezitosti
k novému pocatku, t. j. k novému pokani.
Div, kterym se stava ¢lovék novym stvofenim

na povrchu

obratnost, usudek, obe-



[2K 5,17 sr. Ga 6,15], se neopakuje. Novy
¢lovek, vnitini ¢loveék, k jehoz stvofeni doslo
onim divem, se vSak obnovuje den ode dne [2K
4,16; sr. Ko 3,10], zatim co zevnitini [= zevnéjsi]
¢lovék utrapami pozemského Zivota odumira.
Toto obnovovdni vnitiniho ¢lovéka plisobi Duch
svaty [Tt 3,5; R 8,9-13]. Prave proto, ze Duch sv.
pfebyva ve veficim kiestanu, miize Pavel
vyzyvat k obnovovani mysli, t. j. k mySleni a
chténi [R 12,2; Ef 4,23; Ko 3 10] a k mrtveni
pozemskych 1’1d1°1, smilstva, neéistoty atd. [Ko
3,5], aby dokazal, Zze patii novému véku, novému
lidstvu.

Obojecek [Jr 27,2], pouto, okov [sr. 1z 52,2;
»svazek« Z 2,3; 107, 14; 116,16].

Obojek znamena n¢kdy otvor v odévu pro
hlavu a krk [Jb 30,18]. Otvor v knézském rouchu
ma byt vyztuzen latkou, aby byl pevny a netrhal
se [Ex 28,32].

Obor [st¢. = houf], hebr. ‘am = lid [Sof 1,11].
*Kupec.

Obofreni, st¢. = zbofeni, znifeni; zbofenina,
ruina [Iz 30,13].

Obofriti se, st¢. = vrhnouti se [Gn 19,9; Ex
19,22; 1S 4,19; 22,17; 1Kr 2,29; Jb 20,22; Mt
7,25; Sk 7,57], ptivaliti se [L 6,48], shluknouti se
[jako stado k utoku Sk 14,5 sr. Mt 8,32, hnati se],
skoé¢iti [Sk 19,16], ale také zbofiti se, padnouti
[Joz 6,5.20; Iz 3,8]. Jde tu o rtizné hebr. a fecké
vyrazy.

Obot [= koZeny vak na vodu?], tabofisté
Izraelc pfi pohori moabském [Nu 21,10;
33,43n], dnesni oasa el-Veiba.

Obr. 1. Hebr. »n’ilim v Gn 6,4 jacisi
polobohové, vynikajici moci a povésti. Mize se
pii tom mysliti na pravéké lidi, o nichz v
povéstech zlstala stopa, anebo na vyklad o
puvodu silakt, mezi néz patfili synové Enakovi
[Nu 13,34]. Mnozi se domnivaji, ze v Gn 6,4 jde
0 pad andéll, o némz se déje pozdéji zminka v
apokryfni 7idovské literatufe a v Ju 6 a v 2Pt 2 4.

2. Hebr. #*fi’im, Casto neprekladano a uzito
ho co jména vlastniho pro oznaceni pied-
kananejskych ras v Palestiné. Bible je umistuje
do mist, odkud pochazeji nejvétsi a nejbohatsi
pravéké nalezy. Podle nékterych badatelti byli
pivodci ohromnych stolci a nakupenych
kamennych ploten lt ZV. dolmen] _jez snad byly
hroby. [Hebr. #fi’im oznacuje téz duse
zemielych!]

Po prvé o nich ¢teme v Gn 14,5. Chedorla-
omer a jeho spojenci je porazili v Astarot Kar-
naim. Vytlaceni z vychodu, usadili se na zapadni
stran¢ Jorddnu [2S 21,15nn; 1Pa20,4-8] a v
méstech filistinskych [Joz 11,22]. Z nich pry
pochézel 1 Golias. Po Refaimskych, pobliz
Jerusalema a na uzemi pokoleni Efraimova je
pojmenovano »udoli Refaimské« [2S 5,18; 1Pa
14,9; 1z 17,5]. Nékteré jejich ¢eledé se usadily v
urodném udoli jihozapadné od Jerusalema, tii
dokonce v Hebronu [Kirjat-Arba]. Z jejich
kmentl jsou vypocéitavani Enakové [Nu 13,33-34;
Joz 5,13], jimz Moabsti tikali Emim [Dt 2,11];
Amonitsti je nazyvali Zamzomim [Dt 2,20]. Snad
jsou
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totozni se Zuzimskymi v Gn 14,5. Jeden z téchto
o-u., kral *Og, piebyval v Bazanu [Joz 13,12; Dt
3,11.13]. *Peklo.

Obracen, obraceni, obraceti (se), obratiti
(se). Tyto vyrazy maji v bibli rozmanity vyznam;
otociti [Z 78,26; Ab 1,9]; otociti se [2Pa 29,6; Z
114,3; Mt 7,6;9,22; L 7,44; J20,14; Sk 9,40; Zj
1,12]; proméniti [Gn 50,20; Ex 17,17; Dt 23,5; Jb
17,12; 7 30,12; 64,10; 66,6; 69,11; 78,44; 114.8;
Jr 48,9;J 16,20; Sk 2,20; 2Pt 2,6; Zj 11,6]; zahnati
[Z 6,11; 9,18; 35,4; 56,10]; v nic obratiti = zni€iti
[Jb 5,12; 6,18; 14,19; Z 33,10; 1z 41,11; Sk 5,36];
ziskavati [2S 15,6; Sk 5,37; 20,30]; seslati, vratiti
[Dt 28,60; 2S 16,8; Neh 4,4; Z 94,23; Mt 26,52];
navratiti se [Jr 11,10; Ga 4,9]; uchyliti se [Sd
19,11nn; Rt 1,16; 1S 14,7, L 19,7]; vénovati
pozornost, dbati na n€koho, vénovati se [2Kr 18,7,
Jr 15,19; Sk 13,46; 2Tm 4,4]; utociti [feci
Jb 32, 14] hledati pomoc [Iz 19,22; Jr 3,10]; upfiti
[o¢i 7 34,16; tvar Nu 6,26; Jr 44 11 zietel Iz 45,
22]; odvrititi se [pro hanbu PI 1,8] a pod.

O-ni ve smyslu nabozenském zahrnuje v sobé
vse, co SZ vyzaduje a poklada za osobni odpovéd
¢lovéka na Bozi pozvani k osobnimu obecenstvi a
nabidku odpusténi: pokani a vyznani hiichi [Lv
5,5;16,21; Nu 5,7 sr. 1S 7,5n; J1 2,12-14 a zvl. v
zalmech, na pt. 25,7; 32,5;51,6nn], hledani Boha
[2S 21,1; Iz 55,6; Oz 5,6.15; Am 5,4; Sof 2,3];
poniZzeni pfed Bohem [Lv 26,41; 1Kr 21,29; 2Kr
22,19; 2Pa7,14; 12,6], upfeni srdce na Boha
[1873], obmékéeni srdce [2Kr 22,19], plst, stud,
roztrzeni roucha, kvileni, spani na zemi a p. [1Kr
8,47;21,27; 1z 46 8; Oz 7 ,14], udit se, dobte Cinit
a prestat Zle &init [Iz 1, 16n sr. 34 15; 37,27],
poslouchat [Iz 1,19], polepéit se [Jr 7 3 26,13],
naklonit srdce k Hospodinu [Joz 24,23], uéinit si
nové srdce [Ez 18,31], obfezat srdce [Jr 4,4; sr.
Dt 10,16], zorat ouhor [Jr 4,3; Oz 10,12], obmyti
srdce [Jr 4,14], umyti se a odistit se [Iz 1,16] a p.
Ve vsech téchto vyrazech jde o nejvnitingjsi ucast
toho, jenz hleda odpusténi.

Vsecky tyto opisy pravého postoje ¢loveéka k
BoZzimu nabidnuti spasy jsou obsazeny v hebr.
vyrazu Sub [obraceni, vraceni] a v jeho odvo-
zeninich. Jde o navrat poddaného, ktery se
vzboufil proti svému panu, nebo o navrat nevérné
zeny k svému muzi, tedy o odvraceni od
dosavadniho zivotniho sméru a soucasné o obrat,
navrat k Bohu [Joz 24,23; 1S 7,3; 1Kr 18,37].

Zvlasteé proroci [Am 4,6.8nn. 11] a mezi nimi
na prednim misté Ozeas [Oz 3,5; 5,4; 6,1n; 7,10;
14,2n] a Jeremids, jimz byla zjevena Bozi laska
jako zachranna, spasitelnd moc, tvofici nové
srdce, uzivali radi tohoto vyrazu. Védomi Bozi
lasky vedlo k hlub§imu poznani hiichu a k
nutnosti naprostého zivotniho obratu. Prednim
ukolem prorokl je podle Jeremiase [Jr 23,14.22;
25,4n; 26,3; 35,15; 36,3.7] vyzva k rozhodnuti
srdce pro Boha,
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[Jr 25,5 sr. 3,21]. Jeremias je si ovSem védom
toho, Ze i toto rozhodnuti pro Boha, k némuz
ve svych kazanich vyzyva, je mozné jen slito-
vanim Bozim [Jr 31,18-20] a stvofenim no-
vého srdce [Jr 24,7; 31,31nn; sr. 15,19; 17,14,
1Kr 18,37].

Podobné je tomu i u t. zv. druhého Izaiése,
u néhoz je jasné, ze obraceni k Hospodinu je
odpovédi na Bozi vykoupeni [Iz 43,23nn;
44.22; 53,1-6; 55,7]. Znamkou toho, Ze si dal
¢lovék Bohem poslouziti k obraceni, je vstup
do svédecké sluzby Bozi [Iz 41,9.26n; 42,19;
43,10.12.21; 44,8.21.26; 45,23-25; 48,6]. Obra-
ceni neni sice podminkou spasy — spasa je ne-
podminénym darem Bozim — ale spasa neni
mozné bez svobodného a védomého pfiitakani
k Bozi milosti [sr. podobenstvi JeziSovo
o ¢lovéku, ktery nemél roucha svatebniho
Mt 22,1-14]. Proroci trvaji na obojim: na
svobodném rozhodnuti Bozi svrchovanosti i na
ochotném pftitakani se strany ¢lovéka.

Ezechiel méfi o. konkrétné na odvratu od
model a ohavnosti Zivota [Ez 14,6 sr. 11,18;
20,7] a na zachovavani Bozich ustanoveni
[Ez 18,21.27.30n; 33,14]. Podobné i Dt 4,39n;
30,2.10 [sr. 2Kr 17,13]. Ptes tuto konkrétnost
v8ak neztraci bible védomi, Ze nejde jen o jed-
notlivé Ciny, ale o nové srdce a noveho ducha
[Ez 18,31], o obfezani srdce [Dt 10,16], jez
je dilem Bozim [Ex 11,19; 36,26nn; sr.
Dt. 30,6], za néz nutno prosit [1Kr 8,33.35.47,
sr. Sd 10,10; Lv 26,40]. Neéktera mista pak
ziejmé ukazuji na »posledni dny«, jeZ pfinesou
pravé obraceni [Dt 4,30; Ez 36,25nn; sr.
11,19; 37,24].

Ovsem v konkrétnim vypocitavani uréitych
.znamek o. spocivalo jakési nebezpeci, zvlasté
v dob¢, kdy se zboznost soustfed’ovala na Za-
kon, takze hledani Hospodina se rovnalo
horlivému studiu Zakona [Z 119,2.10] a odpad-
nuti od Hospodina znamenalo odpadnuti od
Zakona [Neh 9,29; 2Pa 12,1]. Zvlasté¢ pak
rozdéleni lidu na »zbozné« a »bezbozné«, pii
¢emz »zboZni« necitili potiebu obraceni
[Mt 3,7], mohlo pfispéti k tomu, Ze se za-
pominalo na podstatu o.: navrat celého ¢lo-
veéka, obrat srdce k Bohu. Toto nebezpeéi je
patrno zvlasté v apokryfni literatuie zidovské a
v kasulstlckych predplsech rabinskych.

Hebr. vyraz t“Subd [Sub] je prekladan
v teckém NZ vyrazem metanoia, jez Kral.
vSude tlumoc¢i pojmem *pokani. Ale nejde tu
jen o vnitini, duchovni zménu, hnuti mysli,
litost, zménu smysleni, nybrz, jak ukazuje SZ,
o zakladni, radikalni obrat v celém zivoté,
ktery je pfiméfenou odpovédi na obrat v situ-
aci ¢loveka, nastaly ptichodem, po pf. pfibli-
zenim kralovstvi Boziho. Je to odvrat od vseho,
co Clovéka zdrzuje a pouta na cesté k Bohu,
a rozhodny obrat k Bohu v celé poslusnosti.
Jde tu o obrat, ktery se tyka celého ¢lovéka,
nejen jeho nitra [Mt 12,33nn; Mk 7,15],
ale potom i vSeho jeho pocinani [Mt 18,23-35;
L 19,1-10]. Jde o novou orientaci

je vyrazem neposluSnosti a

celého zivota, z niZ roste vira jako rozvinuti
obraceni k Bohu [Mk 1,15; Sk 11,21; 26, 18 sr.
L 22,32]. Jezi$ mohl ucinngji volat k pokam
nez Jan Kititel [Mt 3,2] a ovS8em neZ proroci,
ktefi o-ni vidéli v eschatologickych dalavach,
kdy Bih da nové srdce, protoze v ném bylo
eschatologické kralovstvi Bozi ptitomno jako
Bozi nabidka a pozadavek.

Recky vyraz epistrefein piekladaji Kral.
v NZ slovem obratiti, odvratiti se a p. Jde tu
vétSinou o obrat z fale§sného sméru k Bohu
ve smyslu metanoia [L 1,16.15; Jk 5,19n;
1Pt 2,25 sr. J 12,40; 1z 44,22; 55,7]. U pohanu
[Sk 15,3] jde prakticky o odvrat od model
a obrat k Bohu [Sk 14,15; 15,19; 1Te 1,9],
od moci déabelské a temnosti k svétlu
[Sk 26,18], u Zidt od nepravosti [Sk 3,26] ke
Kristu [Sk 9,35; 11,21; 2K 3,16]. Nékde jsou
spojeny oba vyrazy: pokani a obraceni
[Sk 3,19]. Ze jde nikoli jen o vlastni roz-
hodnuti, a¢ ne bez vlastni osobni ucasti, [¢lo-
veék se vici Bozi nabidce a ponoukani mize
zatvrdit: Mt 13,15; Mk 4,12; Sk 28,27 sr.
1z 6,9n; Mt 23,37], je vidét na formulaci
Sk 5,31; 11,18; R 2,4; 2Tm 2,25 a zvlasté
1Pt 2,25: »obraceni jste ku pastyii dusi svych«
[sr. Pl 5,21, Mal 3,17n; Ez 34,16].
S obracenim souvisi shlazeni hiichi [Sk 3,19;
26,18; Jk 5,20], protoze 0. znamena navrat
z odcizenosti a vzdalenosti od Boha [1Pt 2,25]
do obecenstvi s Bohem skrze Krista
[sr. 2K 3,14-18].

Pravi-li se u L 1,17, Ze Jan Kititel »obrati
srdce otcll k synim« [Mal 4,5n], mysli se tim
sotva jen navrat pokoje do rozvracenych rodin
[Mk 9,12], nybrz spiSe naplnéni proroctvi
21229,22n a 63,16. Praotcové se nebudou
muset stydét za své nabozensky degenerované
potomky; nebot ptijetim Krista bude navazano
spojeni véficich s patriarchy [Godet].

Obraceti sem i tam. *Ob¢&t.

Obradovati, st¢. = radosti naplniti, po-
t&8iti [Z 30,2; Jr 20, 15]

Obrititi [se] *Obracen, obraceni.

Obraz. Izrael mél =zakazano jakékoli
zobrazovani Boha [Ex 20,4.13; Lv 26,1;
Dt 27,15]. Souviselo to jednak s virou
v duchovnost BoZi, jiz se nelze zmocnit ani mys-
lenkoveé, ani obrazove jak naznacuji mista, mlu-
vici o vidéni [Ex 24,911; Iz 6,1nn] nebo
slySeni Boha [Dt 4,15n], kde postava Bozi
vubec neni popisovana, jednak s virou, ze Buh je
Stvofitelem vseho viditelného, takze pfirodni

zivly jsou pfesn¢é od Boha odliSeny
anemohou ho zpfitomnit [1Kr 19,11n;
1z 40,12-18]. Bdh se rozhodl w»piebyvati

v mrakoté« [1Kr 8,12] a je tudiz nezobra-
zitelny. Ani zlaté tele nebylo patrné o. Bo-
iim, nybrz pouze jakymsi trinem a podnozi pra-
v¢ tak jako truhla umluvy, jeZ symbolisovala
Bozi duchovni pfitomnost. Zobrazovani Boha
svéradnosti
[Oz 8,4n; 11,1n; Am 5,26].

Prorockd kazani oviem naznaduji, Ze
Izrael nedovedl vzdy =zistat v mezich bez-
obrazového kultu [I1z 10,11; 17,8; 27,9; 45,16;
Ex 6,4; 7,20; 23,14; Oz 10,1n; Mi 5,13].
I kdyz nezobrazoval Hospodina, pfece jen se



neubranil poskytovat pohostinstvi kultu cizich
bozstev [Oz 13,2] dokonce i v chramu jeru-
salemském [2Pa 33,15; Jr 8,19], ale oficialni
kult Hospodintv, pokud mizeme soudit ze
SZ, zustal vzdy bezobrazovy. Zvérokruh a sou-
hvézdi na chramové oponé byly jen umélecké
symboly, nikoli zobrazeni Bozi. Mosaiky,
nalezené v mimopalestinskych synagogach
a znazornujici slune¢ni viiz s Heliem, jisté
nebyly minény tak, Ze by mély predstavovat
néjaké sluneéni bozstvo. To jediné, co se
umélci v téchto synagogach odvazili znazornit,
je ruka Bozi v obraze obétovani Izaka a Eze-
chiclova vidéni [Ez 8,3] jako symbol BoZziho
jednani. Ne nadarmo popisoval druhy Izaias
se sziravym posméchem zhotovovani model
[1z 44,12-21], takze se zda, Zze u poexilniho
zidovstva bylo nebezpeci i pokuSeni zobrazovati
Hospodina ptekonano.

V dusledku Ex 20,23 se pozdni zidovstvo
ostychalo znazoriiovat i Cloveka. Bylt' piece
obrazem Bozim! Ov§em, jak uz bylo feceno, set-
kavame se i s vyjimkami, ale po pravidle jen
k znazornéni Boziho jednani s lidmi. Je jisté
pfizna¢né pro palestinské poméry, ze ani
Herodes Veliky, ani fim$ti prokuratofi v Pa-
lestiné se neodvazili raziti mince se svymi
obrazy nebo s obrazy fimskych cisait. Teprve
nastupci Herodovi, zvl. Herodes Filip, ne-
ostychali se raziti na mincich obraz svij i cisa-
fiv. To pohorSovalo Zidy také proto, Ze §lo
o symbol pohanské nadvlady, ale hlavni dvod
byl nabozensky. Na mincich byly totiz také
obrazce pohanskych chrdmi a napisy, jez
musely urazet nabozensky cit [»bozsky« césar, sr.
Mk 12,16]. Je znamo, Ze Pilat pro zufivy odpor
lidu musel odstranit obrazy cisafovy na
vojenskych standartach v Jerusalemé, zatim
co lid zidovsky v synagogach alexandrinskych —
dokonce s dovolenim mistodrzitelovym — stavél
— asponl na ¢as — o-y cisafovy. Klanéni o-im
panovnikii bylo jasné odsouzeno v Dn 3,5nn,
kdy bylo vynucovano syrskymi panovniky. Do
podobné situace se dostali kiestané, kdyz
cisafové vyzadovali pro své obrazy bozskou
uctu. »Obraz Selmy« = obraz cisafuv
[Zj 13, 14n; 14,9.11; 15,2; 16,2; 19,20, 20,4].

Také prvni kiestanska cirkev dusledné

zachovavala zakaz Ex 20. Teprve v 2. a 3.
stol. dochazelo v katakombach ke kresleni
kiest'anskych symboli a symbolickych postav
[zvl. dobrého pastyie] a kone¢né i k zobrazo-
vani JeziSe a jeho ucednikl. Teprve pak byla
rozvifena na synodach otazka, je-li podobné
zobrazovani pfipustné. Pro porozuméni né-
kterych mist NZ je tieba si uvédomit, Ze antic-
kému ¢loveéku, zvlasté Rekovi, nebyl o. jen
podafenou nebo nepodafenou napodobeninou
véci, jakymsi jejim stinem, nybrz pfimo jejim
jadrem, podstatou, na niz ma véc sama bytostni
podil. Svét [kosmos], ale i. ¢lovék je v tomto
smyslu o. Bozim. Ma podil na jeho podstaté.
Tak je rozuméti na ptiklad Zd 10,1, kde SZ je
oznacovan jen za »stin budoucich hodnot«
[Zilka], nikoli za sam o. [»jejich podstatu,
Hej¢l-Sykora]. Je jen nutnym piedobrazem
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milosti doby mesiasské. Podobné R 1,23: Kral.
vyraz »podobenstvi obrazu ¢lovéka atd.«.
znamend napodobenina o-u, t. j. origindlu, za
néjz pohané Vymemll pslavu Bozi« [= Boha
sr. Z 106,19n], ¢imZ ma byt zdiraznéna nesmy-
slnost a odpornost modlarstvi. Nejde v ném ani
o original, nybrz o pouhou napodobeninu!
Mluvi-li 2K 4,4; Ko 1,15 o Kristu jako o o-u
Bozim, mini se tu podobné jeho rovnorodost
s Bohem [sr. F 2,6; J 14,9; 12,45], jeho synov-
stvi. V Kristu si potfidil Bih o. kvuli nam,
abychom na ném viditelné poznali, co kona
a zada. Zaroven je ovSem Kristus i obnovenim
a uskute¢nénim toho obrazu Boziho, k némuz
je stvofen Adam, ale z né¢hoZ svou vinou vy-
padl. Kristus je tedy i zjevenim pravého uréeni
clovéka.

I v né€kterych jinych mistech, kde mluvi
o *¢loveéku [oddil 3], navazuje Pavel pfimo na
Gn 1,27. Tak podle 1K 11,7 je muz o. a slava
Bozi, z néhoz odvozuje, Ze muz si nema »za-
vijeti« [pokryvati] hlavy. Ale i tento o. je néco
nedokonalého, zemského; kiestan ocekava, ze

jednou ponese o. nebeského [1K 15,49], kdy

se staneme Kristovymi bratiimi, takze se
budeme podilet na jeho podstaté [R 8,29].
Toto piipodobnéni o-u Boziho Syna je cilem
Boziho ptedzvédéni a piedziizeni, ¢imz se v
pravde uskute¢ni Gn 1,27 jako »svoboda slavy
synd jeho« [R 8,21; 2K 3 ,18]. O., ve ktery
ma byt kfestan promenen, je slava Bozi a
Kristova. Jde o obleCeni nového ¢loveéka
[Ko 3,10], ktery bude vpravdé o-em Bozim.
Toto oblékani nového ¢loveéka za¢ind ovSem
uz na této zemi [sr. Ko 3,5.8.9; 2K 3,18].
*Obléci.

Obraziti, udefiti, hebr. doslovné: dotknouti
se [Gn 32,25]. Téhoz hebr. vyrazu je uzito na
pt. Gn 3,3; Ex 19,12; Ez 17,10 a j., kde Kral.
prekladaJ1 dotknouti se.

Obroditi se, st¢. = uroditi se [Z 4,8].

Obiezani, obtizka je zvlastni, ne vy-
hradné izraelsky, obfad nabozensky, jemui se
museli podrobit muzsti c¢lenové kultického
spolecenstvi. Je znama od prastarych dob
u Egyptanii, Arabt, Habesant, Kafrd a jinych
africkych kment, dnes u australskych domo-
rodcti a nékterych domorodci jihoamerickych.
A¢ Mohamed nepojal o-u do koranu, patii
pfece mezi mohamedanské zvyklosti. Dokonce
1 habessti kiestané doposud zachovavaji obtad
o-y. Obfad zalezel v odfiznuti pfedkozky na
pohlavnim tdu. U mimozidovskych narodu
byla o. znamenim toho, ze mladik je povazo-
van za ptislusnika kmene a mize vstoupiti
ve snatek. U Izraelct byla znamenim piislus-
nosti k vyvolenému lidu [smlouvy] a naroku
na Bozi zaslibeni. Obfad provadél obycejné
otec ditéte nebo néktery Izraelec, dokonce
n¢kdy i1 matka [Ex 4,25] pazourkovym nozem,
pozdéji byl k tomu ustanoven ¢Elovek, jenz
mival sluzbu v chramu nebo synagogach. Také
pazourkovy niZ ustoupil nozi kovovému.

Pivod obfadu je jisté prastary a souvisel
u pohant s kultickymi zvyklostmi pfi pohlav-
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nim dospivani chlapci. U Izraelci byly
obfezavany déti. Bible ptipisuje tento obrad
jednak  nafizeni Bozimu Abrahamovi
[Gn 17,10-14], jednak MojziSovi [Ex 4,25-26]
na svédectvi smlouvy s Bohem, podle niz byl
potomkiim Abrahamovym zasliben Mesias.
Podle Lv 12,3 [sr. L 1,59; 2,21] mél byti kazdy
chlapec osmého dne obfezan; to platilo,
i kdyZ osmy den pfipadl na sobotu [J 7,22.23].
Podle Joz 5,5-9 se zda, ze na pousti déti obie-
zavany nebyly. Teprve po usazeni v zemi nabyl
obfad o. vSeobecné platnosti. Podléhali mu
i otroci doma zrozeni nebo koupeni [Gn 17,12-
13.23nn], cizinci, ktefi se chtéli zac¢astniti slav-
nosti faze [Ex 12,48]. Zda se, ze bylo zvykem
davati détem pii obfizce jméno [L 1,59].

Ve SZ se mluvi obrazné o neobiezaném,
t. j. zatvrzelém srdci [Lv 26,41, Dt 10,16;
30,6; Jr 4,4; 9,26 sr. R 2,28n],
neobtfezanych usich [Jr 6,10]. »Neobfezany«,
»neobfezanec« znamenalo totéZ co pohan
[Gn 34,14; Sd 14,3; 15,18; 1S 17,26.36;
31,4; 2S 1,20, 1Pa 10,4; Ez 28, 10; 31,18;
32,19-32; Ga 2,7], zatim co »obfizka« v dobé
nz bylo oznaceni _ Zidovské nabozenské
i narodni pospolitosti [R 3,30; 4,9.12; Ef 2,11;
Tt 1,10; v feckém textu i na jinych mistech,
na pr Ga 2,8; Ko 4,11, kde Kral. maji: Zlde]

V dobé nz byl sveden boj o o-u. Zv1tez1lo
Pavlovo stanovisko, podle néhoz pohané, kteii
uveétili v Jezise Krista, nejen nejsou vazani
obfadnim zakonem MojziSovym [Sk 15], nybrz
ani nesméji chtit viru a kiest doplhovat o-ou
[Ga 5,2nn]|. Pavel uvazoval takto: o. u Abra-
hama byla nafizena az potom, kdy byl pro-
hlasen za spravedlivého na zakladé viry.
O. byla peceti, znamenim, t. j. ovéfenim
spravedlnosti [R 4,11], jez mu byla pfiféena
uz pred obfizkou. Neni tedy obfizka podmin-
kou ospravedInéni. Tak se stal Abraham otcem
véficich mezi pohany [neobfezanymi], tak
i véficich ze zidovstva ne pro jejich obtizku,
ale pro jejich viru v JeziSe Krista. [Viz
*QspravedInéni, 4a].

0. sama o sob& neni nic platna [R 2,25-29;
1K 7,19; Ga 5,6; 6,15; F 3,5nn]. Také viak
neni sama o sobé pfekéikou piislusnosti ke
Kristu, a proto nema byti odstrafiovana ani
zastirana [1K 7,19]. Pavlovi §lo o obfizku
srdce [R 2,28n], kterou uskute¢iiuje Kristus
[Ko 2,11] a teprve ¢ini z ¢lovéka pravého
Izraelce i bez vnéjsiho znameni [F 3,3].

Kiestansky ktest nenavazuje pfimo na o-u,
nybrz spiSe na zidovsky »kfest«, jenz doprovazel
prijeti proselyti do nabozenského spolecen-
stvi. Pfesto je Ko 2,11-12 kfest uveden
v tésny vztah k o-ce. »Obfezani Kristovo,
o némz je zde fe¢, je mozna piimo oznacenim
kitu jakozto ukonu ktery nastupuje na misto
»0. Krlstovo« mize totlz bytl téz oznacemm
Kristovy smrti. Na k#izi Kristus svlékl své
pozemské t€lo [»télo svého masa«; Kralické télo
hiicht je ptrekladem pozdé&jsi vsuvky do

puvodniho textu], a tim oteviel cestu k nové-
mu zivotu. Vstupujeme na tuto cestu tim, Ze
se pii kitu stdvame ucastni Krista, zejména
jeho obfizky, t. j. smrti. Proto se i kiest muze
nazvati obfizkou, arci o-ou ne rukou ucinénou.
X X
Obsahnouti, obsahovati. Tak prekladaji
Kral. ve SZ dva hebr. rizné vyrazy, jeZz zna-
menaji jednak o. v dne$nim slova smyslu [po-
jmouti, zahrnouti 1Kr 8,27; 2Pa 2,6; 6,18],
jednak odméfovati, vymétfovati [jini: obklo-
povati]. Z 139,3 chce fici, ze tak jako si lidé
pifi podnikani del$i cesty pfedem vymétuji
délku denniho pochodu [Kral.: chozeni]
a mista noclehu [Kral.: leZeni], tak Bih yyme-
fuje jednotlivé useky naSeho zivota. V NZ je
tak ptelozeno fecké katalambanein [J 1,5] =
uchopiti, zmocniti se, pfemoci, pfistihnouti,
ale také pochopiti. Tm¢ hiisné neznamosti
Boha a odvracenosti od ného se nepodafilo
pohltiti a potlaciti to svétlo, jez od veéki vy-
chazi ze Slova, Krista. Zaroven v8ak ma étenar
vyrozumét, ze tma lidské hiiSnosti a slepoty
neni schopna postihnout a pochopit svétlo,
jez je v Jezisi Kristu dano svétu, pokud neni
tato slepota vylécena zasahem Ducha. x x
Obtézovati, obtiZeni(y), st¢. = zatéZzovati,
pritéZovati, té€z§im Ciniti, zatiZiti; potiz udiniti;
urazeti; obtiz, bfemeno. V Kral. ptekladu
celkem srozumitelné. Jen s Iz 58,6, kde se
mluvi o »snopcich obtézujicich«, ma dnesni
Ctenaf potiz, nevi-li, Ze snopek se dostal do
Kral. textu pfes Vulgatu, kterd tu ma fasci-
culum = svazek. Hebr. vyraz oznacuje pouta
na jhu. Heger pravem pieklada »provazy«
[bezpravi]. V Poznamkach Kral. vysvétluji:
»Bfemena tézka, manstvi a v sluzbu podrobeni
nesnesitelné, ¢imz nad miru Castokrat lidé
jedni druhych obtézuji proti Bozim piikaza-
nim« [sr. Lv 25,39, Dt 15; Neh 5,2].
»Obtézovati srdce« [1S 6,6; Ex 7,14; 8,32;
9,7.34;10,1.20] = zatvrzovati [sr. Ex 8,15];
»0. ucho« [Iz 59,1; Za 7,11] = byti nedosly-
chavy, tupy, zacpavati ucho [Iz 35,15].
Podobné o obtizenych, unavenych, ospa-
Iych ocich [Mt 26,43; Mk 14,40; L 9,32].
Mluvi-li L 21,34 o obtizenych srdcich,
nemysli se tu ve smyslu Ex 7,14 na zatvrzelost,
nybrz na otupé€lost z alkoholu a starosti o Zivo-
byti. — U Mt 11,28 mame velké pozvani Jezi-
Sovo, obracejici se na >>pracuj101 a obtizené«,
t. j. na ty, ktefi jsou zatiZeni neune51telnym1
bremeny farizejskych ustanoveni [Mt 23,4],
jez nevedou k pokoji duse. Metla Zakona jim
neda odpocinout. Jezi§ nabizi jiné jho, jez neza-
tézuje. — V 2K 5,4 mluvi Pavel o tom, Ze
v pozemském téle jsme obtizeni [= sklieni
téZkym bfemenem]; mysli tu patrné na tzkosti
pted smrti, ackoli vi, ze zavdavek Ducha,
ktery ma, ruci za to, Ze bude obleCen v ne-
smrtelné télo [2K 5,1.5]. Jini toto téZko srozu-
mitelné misto vykladaji tak, ze tu Pavel
mysli na beztélnost existence v mezidobi mezi
smrti a poslednim soudem, ktera ho leka.
Obuv. Podnebi v Palestiné vedlo k tomu,
ze chudi lidé chodili vétsinou bosky. Znamy



byly dievéné nebo kozené opanky, upeviiované
feminky. Tyto opanky mohly nabyti podoby
stfevicu [Pis 7,1]. Na obelisku krale assyrského
Salmanasara III. jsou zobrazeni vyslanci

krale Jehu s nizkymi botkami, vybihajicimi
v zahnuty roh [asi platény]. Veslo-li se do
domu nebo zasedalo-li se ke stolu, byly opanky
sundavany [sr. L 7,38; Sk 12,8]. V bohatsich
domech mivali sluZebniky, ktefi hostim po-
mahali pfi rozvazovani a zavazovani feminkt
u 0-1 a za pany ponaseli o. i na cestach [sr.

Obveselovati-Obydli [531]

tanovu v Ef 6,15. Navazuje tu na Iz 52,7. Jde
o plnou pohotovost ke zvéstovani evangelia,

jez potfenim satanskych moci pfinasi pokoj.

Moznd, ze mé¢l Pavel na mysli i fimské legionare,
ktefi nosili polobotky se silnou podesvi a
dirkovanym svrskem.

Obveselovati *Veseliti se.

Obviiiovan, obviliovani, obvinovati. Tak
piekladaji Kral. dva hebr. a tii fecké vyrazy

Riizné tvary starovéké obuvi. 1 — 3. Egyptské sandaly knézské a kralovské. 4 — 5. Assyrska valecna
obuv. 6. Assyrsky krdalovsky sandal. 7. Persky krdalovsky sandal. 8. Pozdné perskad jezdeckd bota.
9. Hetejska vojenska obuv. 10. Babylonsky krdalovsky sandal. 11 —14. Recké sanddly a holenice.
15. Rimsky sanddl. 16—17. Rimskd vojenskd holenice a sanddl. Podle Layarda a Woermanna.

Mt 3,11; Mk 1,7; L 15,22; J 1,27]. Také na
posvatnych mistech se nesméla nositi o.
[Ex 3,5 sr. Sk 7,33; Joz 5,15]. Neni divu, Ze ve
vypoctu knézského odévu nejsou vypocitavany
opanky. Knézi vykonévali chramovou boho-
sluzbu bosky. Valeéni zajatci byli ovSem zba-
vovani o-i a Satti [2Pa 28,15; Iz 20,2nn]. Boso
se chodilo i na znameni smutku [2S 15,30;
sr. Ez 24,17.23]. Podle Rt 4,7n bylo starodav-
nym zvykem pfi uzavirani koupé nebo smény
nebo néjaké smlouvy vyménovati o. Také
v leviratnim pravu mél stievic dilezitou ulohu:
vdova, s niz nechtél piibuzny mrtvého, bez-
détného manzela uzaviiti snatek, zula mu
stievic a plivla do tvate [Dt 25,9n]. Vrhnouti
na né¢koho nebo néco o. znamenalo zabrati
to anebo uciniti z né¢ho otroka [Z 60,10].
Je nesnadné uspokojivé vysvétlit raznost
nafizeni JeziSovych ptfi vyslani ucedniki:
podle Mt 10,10; L 10,4; 22,35 zakazal brati
s sebou o. a hil, podle Mk 6,9 to vSak ptikazal.
Jezi§ ovSem zadal na ucednicich, aby brali
s sebou jen to nejnutnéjsi. Cestovatele tvrdi,
ze delsi cesty v Palestiné nebylo mozno pod-
niknouti bez né&jaké o-i. Upozoriiuje se také
na to, ze rabini dovolovali i truchlicim nositi
0. za méstem. Neni vSak vylou¢eno, Ze znéni
Mt [zapoveéd o-i] ma na mysli ne tak vlastni
cestovani jako misijni vystoupeni ucedniki:
pii ném se méli ptizpusobit pravidlim o vstu-
pu na posvatnou chramovou horu, na kterou
podle Misny nesmél nikdo vstupovat obut
a s holi. Tim mé&li uCednici dat najevo ze zvest
evangella je prOJevem posvatné prltomnostl
jejimZ znamenim je chram. — Pavel mluvi o o-1
obrazné, kdyz popisuje vyzbroj [*odéni] kies-

riznych Vyznamovych odstinfi: Za 11,5 mluvi
0 svévolnosti pant, ktefi nejsou volani k od-
povédnosti piesto, ze morduji ovce Hospodl-
novy, jako by se nijak neprovinili [Kral. »aniz
byyaji obvifiovani«, hebr. ‘dSam]. U Jb 6,25 a
v Z 50,8 je uzito slovesa]akach — zasazovati
se o pr'éwo, priti se, Ciniti vycitky, karati.

V NZ mé J 16,8 fecke elenchein, jez nezna-
mena pouze karati, usvédCovati, vefejné vy-
staviti, nybrz nékoho wusvédc¢it z htichu
a vyzvat k pokani [sr. Mt 18,15; Tt 1,13],
vésti od hiichu k pokani. Duch sv. ptivede
svét k poznani, Ze nevéra v Krista je hfichem.
Jde o wvychovnou kazen, kterou prostied-
nictvim Ducha provadi vyvySeny Kristus
na své cirkvi [Zj 3,19]. KraliCti tentyZ fecky
vyraz ptekladaji nejcastéji trestati
[Mt 18,15; Ef 5,11; 1Tm 5,20; 2Tm 4,2;
7d 12,5; Jk 2,9]. Staroceské »trestati« viak zna-
menalo spise »karati«. Katégorein = obza-
lovati pfed soudem [Sk 25,16 sr. Mk 3,2;
15,3; L 11,54; 23,10.14] anebo pied svédo-
mim [R 2,15]. Tteti sloveso, které Kral. pie-
kladaji o., je memfesthai — Ciniti vytku, vytykati
[Zd 8,8]. Komu nelze ¢initi vytky, je bez thony
[v fectiné ma slovo tentyz kofen Zd 8,7,
F 3,6].

Obycej [sté. = zvyklost, zpusob, zvyk].
Ve smyslu pravo [mispat] v 1S 8,9-17;ve
smyslu pozadavky 2Kr 17,25. Jinak vysta¢ime
s naSim vyrazem zvyklost, zvyk. »Podle oby-
¢eje« = podle zvyku [L 22,39; Sk 25,16],
»miti 0.« = navyknouti si [Zd 10,25]. O kul-
tickych o-ich [fadech] mluvi J 19,40; L 1,9;
2,42; Sk 15,1; 16,21; 26,3; 28,17]. Kral. ne¢kdy
prekladaji ustanoveni [Sk 6,14; 21,21].

Obydli = bydlisté, misto pfebyvani
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[Jb 18,15; Z 26,8; 76,3; 132,14; 1z 32,18 a j.].
Zajlmavy je Kral. preklad Ezd 9 8.V hebr. je
»dal ndm hieb, kolik«. Minén je kolik, jimz
se upeviiuje stan, takze stoji pevné. *Stavitel-
stvi.

Obyvati = pohlavné obcovati [Nu 5,13;
Dt 22,22; 1S 2,22; 2S 11,4 a j.], ale také pfe-
byvati, bydleti [Z 65,5].

Obzvlast, obzvlasté, obzvlastné = stra-
nou [2Kr 15,5], mimo houf [Gn 21,28n; 30,40;
Sd 7,5], o samot¢ [Za 12,12; L 9,18], na jiném
misté [J 20,7], v podrobnostech, dopodrobna
[Zd 9,5]. »Pojdte vy sami 0.« = pojd’te stranou
[Mk 6,31], »obzvlastné jedni druhych oudové«
[R 12,51 = kazdy jednotlivec udem jeden
druhého. .

Obzalovati *Zalobnik.

ObzZerny, st¢. = hltavy, zravy [Iz 56,11].

Obzerstvi, st¢. = nadmérné jedeni, piti
[L21,34].

Obziviti, st¢. = oziviti, op&t ptivésti k zivotu
[opak: usmrtiti]. O Bohu: Dt 32,39; 1S 2,6;
2Kr 5,7; 1Tm 6,13. Zakon nemuze dati zivot,
nemtiize o. [Ga 3,21], ale Bih, ktery obzivuje
mrtvé [R 4,17], mize o. i smrtelna téla yéficich
pro prebyvajictho v nich Ducha [R 8§,11]
a skrze Krista [1K 15,22]. Obziviti = kiisiti
mrtvé [J 5,21; sr. 2K 1,9 s R 4,17].
I Kristus byl obziven Duchem [1Pt 3,18].
Toto vzktiSeni Kristovo je zarukou nascho
vzktiSeni [Ko 2,13; Ef 2,5n], jehoz ptedjimku
okou$ime uz nyni [J 5,21; 6,63; 2K 3,6]. Druhy
Adam se stal duchem oZivujicim na rozdil
od prvniho, od néhoz jsme piijali pouze zivo-
¢iSnou dusi [1K 15,45].

Obzivujici [1K 15,45] *Obziviti.

Ocel, ocelivy. Tak prekladaji Kral. hebr.
nchéset, n‘chusd, nachus [Jb 41,18; Jr 6,28;
15,12; Ez 1,7 a j.], jez ve skuteCnosti znamenaji
bronz. O. byla ve SZ neznama. Jediné misto,
kde by mohlo jit o o., je Na 2,3 [kde Kral.
hebr. p®lada piekladaji pochoderi], ale i zde
vyslovuji badatelé pochybnosti.

Ocet, hebr. chomes — kyselé vino [Nu 6,3;
Rt 2,14; 7 69,22; Pi 10,26; 25,20], ménécenny
lldovy napoj v horkych krajlnach utisujici
zizen a horecku. Bylo oby¢ejné miseno s ole-
jem a vodou. Chléb byval namaéen do této
tekutiny [Rt 2,14]. Vojaci mivali o. jako samo-
ziejmy pridél. JeziSovi na kiizi byla podana
houba, nassata octem, k utiSeni zizné
[Mt 27,48], ne k prodlouzeni bolesti. Potupa
spocivala vSak v tom, ze »kral Zidovsky« je
napajen ménécennym napojem. Tak se naplnila
ptedpovéd Z 69,22 o nevinném trpicim.
Zahn vidi v podadni octa JeZiSovi prostiedek
kudrzeni plného védomi pfi umirani.
0. s myrhou, ktery byl podavan odsouzenym
pfed popravou k otupeni mysli, Jezi§ odmitl
[Mk 15,22n; Mt 27,34].

Ocekavani, ocekavati. Trpélivé vyhli-
zeni Bozi pomoci a jeho spasitelnych ¢inu je
ve SZ vyjadfovano vyrazy o. na Boha, ktery
s Izraelem uzaviel smlouvu. Ne nadarmo je

Buh nazyvan nadé&ji Izraelovou [Jr 14,8;
17,13], od néhoz lze ocekavat milosrdenstvi
a dokonalé vysvobozeni [vykoupeni Z 130,5-8].
Izrael a zbozny jednotlivec proto ocekava na
Hospodina ve vsech tézkostech a uzkostech
zivota [Z 9,19; 253.5; 37,9.34; 39.8; 62,6;
Mi 7,7]. Toto vyhlizeni Boha a jeho ¢inu je
zvlasté zivé tam, kde jde o realisaci davnych
slibti, podle nichz budou uskute¢nény Bozi
cile se svétem i s Izraelem [Ab 2,3; 1z 25,9;
49,23; 51,5]. Kdo takto ocekava na Boha, neda
se mast nepratelskymi silami; nabyva naopak
nové sily [Z 27,14; 1z 40,31; 49,23] a vytrva
v nad¢ji, ze Bih své cile uskutecni.

V NZ se soustied’uje 0. na Krista a jeho
ptichod [2Te 3,5]. Toto o. vede k *trpélivosti
a vytrvalosti. *Cekati. Zde jen dopliikem k to-
muto heslu upozoriiujeme na jemny rozdil mezi
nadéji [elpis] a ocekavanim [apokaradokia) ve F
1,20 a R 8,19. Nadéje je zdavodnéna,
kfest anskaJlstota [R 8,24] toho, co piijde, o. je
tu neuréité vyckavani a Vyhhzenl vseho
tvorstva i kiestant, ktefi dosud trpi pod
protibozskou moci tohoto eonu.

Ocerstveni, oferstvovati = oblerstveni,
obcerstvovati ve smyslu posilnéni, potéSeni
[Sd 19,22; Rt 4,15; 7 23,3; P¥ 17,22 aj.].

QOcistovani, oti¥fovati. Podle vypoctu
mist v ¢eské Biblické konkordanci ptekladaji
tak Kral. pét hebr. kofenu: 19krat thr, 13krat
kpr, 12krat cht’, Skrat zkh, 4krat nkh. Nej-
vyznamné&j$i z nich jsou cht’, doslovné od-hie-
siti [Ex 29,36; Lv 8,15; 14,52; Nu 8,21; 19,9.
12.13.19; 31,19n; Ez 43,20.23; 45,18; tentyz
kofen ma vyraz pro *obé&t za hiich] a kpr,
o jehoZz pavodnim vyznamu nebylo doposud
dosazeno jednoty mezi badateli. Neéktefi se
domnivaji, ze jde o ptrikryti [Gn 32,20, kde
Kral. maji ukrotiti tvar = piikryji tvai jeho
darem; Gn 20,16 mluvi Kral. o »zasténé ocli«;
sr. Jb 9,20], jini o smazani, vymazani, potirani,
v pieneseném slova smyslu smifeni. Tentyz
kotfen ptekladaji Kral. také jako wvyplata
[Ex21,30; Nu 35,31n], vyplaceni [Z 49,8-
9; Jb 33,24; 1z 43,3.4], dokonce i uplatek
[1S 12,3; pocta Arn 5,12], nejen odcistiti,
ocCistovani, oCisténi [Ex 29 33; 30,10; Lv 1,4;
9,7, 17,10; Nu 16,46; Dt 32 43 2Pa 30 18; 7
65,4; Pt 16,6;1227,9; Ez 16,63; 45,15]. Sloveso
kpr prekladaji také spokojiti [=uspokojiti,
ptiznivé nakloniti 2S 21,3], ukrotiti [Gn
32,20; Ex 32,30; Pf_16,14], sejmouti vinu [Dt
21,8], byti milostiv [Z 79,9; Jr 18,23], odpustiti
[1z 22,14; Z 78,38], shladiti [= zahladiti Iz
6,71 a p. Uz tyto preklady ukazuji, ze se od
kultického o¢istovani obétmi [1S 3,14] a jinymi
prostiedky, z nichZ zvlasté krev méla vyznacnou
ulohu podle pravidla krev za krev, zivot za
zivot [Lv 17,11; *Obét, odstavec o dni
smifeni], postupovalo k védomi, Ze je tieba
mravné nabozenského ocisténi [Z 51,4n; Iz
1,15n; Jr 33,8], jez mlze zpisobit jen Bih [Z
19,13n; Jb 10,14; JI 3,21]. *Cisty. *Nedistota.
*Smi-feni. *Umyvati.

V NZ mame nékolikrat zminku jednak o
kultickém ocistovani po porodu [L 2,22], pied



jidlem [J 2,6 sr. Mt 23,25n], po uzdraveni

z malomocenstvi [Mt 8§,2-3; 10,8; 11,5;
Mk 1,44], jednak o mravné nabozenském
oCisténi, jez bylo spojovdno se kitem

[EfS, 26 2Pt 1,9 sr. J 3,25n] a zvlasté se
smrti Jezisovou [Tt 2, 14 Zd 1,37sr. 2,17, kde se
mysli na veleknézskou  tlohu Jezmovu
1J 1,7nn]. Nejde tu jen o kultické o¢isténi
[Zd 9,13n.22n], nybrz o zneSkodnéni htichu.
Proto Pavel misto kultického vyrazu o. uziva
radéji vyrazu posyéceni [1K 1,30; 1Te 4,3.7]
a spravedlnost [R 6,19] tam, kde jde o dilo
Kristovo. Jen kdyz vyzyva kiestany k opusténi
bezbozZnosti anebo vylouceni bezboznika, uchy-
luje se ke kultickym vyrazam [IK 5,7;
2Tm 2,21].

Podle J 15,2n [sr. 13,10] je ocisténi véficich
zpusobeno obecenstvim s Kristem [sr.
1J 1,6n; 2,10; 3,6] skrze jeho slovo
[J 17,14nn]. To ovSem neznamena, Ze véfici
uz nezapasi s htichem [1J 1,7nn; 2,Inn;
J 13,10n], ale Kristus po obmyti kitem, t. j.
po zapojeni do sebe, denné d¢isti, obmyva
hiichy ne k smrti [J 15,2 sr. 1J 5,16] u toho,
kdo s1 dé jim poslouzit [J 13,6-11].

Ve Sk 15,9 je qcisténi srdce vyslovné spo-
jeno s virou [sr. Zd 10,22; 1J 3,3], coz se
v celém NZ mlcky predpoklada

Odcizen, odcizeny [sté. = odlouceny,
oddéleny]. Timto vyrazem je vyjadfovan stav
pohanti, ktefi nepatfi k lidu Bozimu, Izraeli,
ktefi vSak nyni v Jezi$i Kristu byli ucinéni
ucastniky nového lidu Boziho, cirkve [Ef 2,12].
Jinde se timto slovem vystihuje obecné stav
lidi, ktefi jsou svym hfichem odlouceni od
pravého Zivota v Bohu [Ef 4,18; Ko 1,21].

Oddisti se. Jb 8,18 prekladaji Kral. pro
nas dnes nesrozumitelné: »Byva-li zachvacen
z mista svého, az by se ho i odectlo: Nevidélo
jsem té«. Sloveso kachas, které Kral. prekladaji
0. se, piekladaji jinde lhati [Oz 4,2], klamati
[Za 13,4], zapirati [Gn 18,15], takze lze
Jb 8,18 prekladat: »Je-li smeten z mista svého,
zapte jej: Nevidélo jsem té.« Samo misto se
bude stydét za strom tak bezcenny a chatrny,
7e jej zapie.

Oddan, oddany [st¢. = urCeny, ustano-
veny], ve smysly uréeny, vydany, odsouzeny
[k smrti, na pt. Z 102,21, kde se v hebr. textu
mluvi pfimo o synech smrti, nebo Pi 31,8, kde
ma hebr. text: synové pomijeni; Ez 31,14],
pujéeny, proptjceny [1S 1,28; 2,20], oddéleny
[0 Nazarejskych, kteti se zavazali slibem
Nu 6,2 sr. Oz 9,10], pfidéleny [Dt 4,19], ale
také ve smyslu naseho »vénovati se«, oddati
se néfemu celym srdcem [2Pa 11,16;
7 119,38; Oz 9,10]. Zvlastni vyznam ma hebr.
cherem ‘které Kral. také piekladaji o.
[Lv 27,28n; Nu 18,14]. Jde tu o véci

prokleté, uréené k zniCeni, »vyvraceni
z gruntu« [Nu 21,2n; Dt 13,15; 20,17;
Joz 6,21; 1S 1573], zasvécené zkaze kvuli

Bohu. *Proklinati.

V NZ ve smyslu uréeny [na smrt, odsou-
zeny, 1K 4,9] vydany [»k muceni« 2Pt 2,4.
Zilka preklada »Svrhl je do propasti temna
Tartaru (pekla) a vydal, aby tam byli hlidani

Odcizen Oddéliti [533]

k soudu«; Hejél-Sykora: »Vydal (k muceni)
temnym propastem, aby byli drzeni k soudu«] ;
ve smyslu oddany celym srdcem [Sk 17,16.
Ale Zilka pteklada spravnéji: »Mésto je sama
modla«; Hej¢l-Sykora: »V nasem mésté je
plno model].

Oddavani [Pis 3,11] jest posvéceni snatku
manzelského. Stopy Zehnacich formuli miizeme
vidéti v Gn .24,58.60. Svatebni pravod je
popsan v Z 45,15 [sr. Mt 9,15; J 3,29;
Jr 7,34, Zj 18,23; Mt 25,In]. Svatebni
hostina byla obvyklym zakoncenim svatebnich
obfadi: Gn 29,22; Sd 14,10. Odmitnouti po-
zvani na svatbu bylo vypovézenim pratelstvi
[Mt 22,1-14 sr. J 2,1n]. Svatebni hostina trva-
la nékdy az sedm dni [Gn 29,27; Sd 14,15]. Zda
se, ze Pisenn Salomounova je sbirkou svateb-
nich pisni, jejichz plvod nutno arci hledati
v kultickych slavnostech a ne v milostné lyrice
syrské. Do dnes$niho dne Zenich a nevésta na
vychod¢ hraji krale a kralovnu, kterym pratelé
postavi triny na mlaté a zpivaji pisnicky
k jejich chvale. OvSem, nesmime zapominat,
ze svatebni obfady maji na vychod¢ podnes
kulticky vyznam a ze tedy v Pisni Salomounové
$lo puvodné o bozské nebo asponn kralovské
zasnuby. Tak pochopime, Ze se Pis octla
v bibli. Vzdyt i NZ mluvi o poméru Krista
k cirkvi v obraze manzelstvi [2K 11,2;
Ef 5,22-28]!

V prvotni kiestanské cirkvi nebylo pro
snatek zadného piedpisu, ale rozumélo se
samo sebou, Ze tato Zivotni zména méla byti
posvécena modlitbou, diki¢inénim a prosbou
[1ITm 4,4n]. Snoubenci pfisli spole¢né¢ do
shromazdisté bohosluzebného, a kdyz prohlasili
ochotnou vali k wuzavieni snatku, pfijali
pozehnani od biskupa. Pozdéji predchazela
oddavaci fe¢, podani pravic, vymena prstend
a po oddavkach zpévy. Teprve v patém stoleti
byly k platnosti sinatku zakonem ptfedepsany
cirkevni oddavky.

Oddéliti [se], v pavodnim smyslu: stano-
viti hranice, meze, odlouditi navzijem
[Gn 1,4.7; 13,9.11.14; Ex 8,22; Lv 20,24;
Joz 18,20; 2Pa 33,8; Ezd 10,11; Jr 15,19;
Mt 13,49; 25.32; 2K 6,17 a j.], zvlaste ve
smyslu kultickém o tom, kdo anebo co je uréeno
vyhradné ke sluzb&é BoZi nebo jinak pro Boha
[Ex 13,12; Nu 8,14; Dt 10,8]. Jde-li o ¢innost
Bozi, 1ze mluviti o vyvoleni k ur¢ité sluzbé
[R 1,1] od samého poceti [Ga 1,15]. N&kteii
vyklada¢i v Pavlové fteckém aforismenos
[R 1,1 »oddéleny«] vidi nardzku na fari-
zejstvi [hebr. pdrus = »oddéleny«, Sk 23,6].
Pavel byl i jako kiest'an farizeus — oddéleny, ale
na jiném zakladu a v jiném smyslu. Neodd¢lil se
sam, nybrz byl oddélen JeziSem Kristem ke
sluzb&é evangelia [Sk 13,2]. OvSem i véfici,
které Bih oddélil pro sebe [sr. 1Kr 8,53], maji
tomuto Bozimu ¢inu pfitakat tim, ze se sami
budou oddé¢lovat ode vseho, co je uréeno
k zahubé [2K 6,17; 2Te 3,6; sr. 1z 52,11;
Jr51,45: Sk



[534] Oddil-Odév

2,40; 19,9], ne vsak od spoluvéficich, byt byli
puvodu pohanského [Ga 2,12].

U Mt 24,51 ma o. vyznam rozétvrtiti, roz-
seknouti. Byl to starovéky trest pro zradu a
nevérnost [sr. Sd  19,29; 20,6; 25,12.31;
1Pa 20,3; L 19,27; Zd 11 37]

Oddll udel los [Z 17,14; v Jb 20,29;
27,13 aj. pfeklédaji Kral. tent}'/i vyraz slovem
podil].

Oded. 1. Otec AzariaSe proroka, ktery zil
v dob¢ kralovani Azova v Judstvu [2Pa 15,1].
2. Prorok Hospodinlv v Samafi za vpadu krale
Pekacha izraelského do Judstva [2Pa 28 ,9nn].
Kdyz se setkal s vojskem Pekachovym, jeZ pii-
vad€lo mnozstvi judskych za]atcu vyzval —
jeSt€ i s jinymi proroky — jménem BoZim
vidce vojska, aby zajatce poslal zpatky.
Setkali se s takovym porozuménim, ze zajatci
byli obleCeni, nasyceni, opatfeni mezky a
dovedeni az do Jericha, kde byli propusténi.

Odepriti se [sté. = braniti se], ve smyslu
zteknouti se, zapfiti [Sk 3,13n] odmitnouti
[Sk 7,35].

Odevstavati = posinouti se, pohybovati
se, odstavati [Ex 28,28; 39,21].

Odénec = ZbrO]nos ozbrojeny silak
[Sd 7,11; 1S 14,7.14; 16,21; 31,4-6; L 11,21].

Odéni [ste. = ZbrO] st. Ez 32 27; 39,9n;
Nu 32,20n.27]. Pavel v pfeneseném smyslu
mluvi o o. kiestanského bojovnika, jez je sice
s to zbofiti hradby [Kral. ohrady 2K 10,4],
ale neni télesné, hmotné, nybrz duchovni
[2K 6,7]. Kazdy kifestan ma sv¢ udy propujcit
Bohu za zbrané [Kral.: odéni; Zilka: nastroje]
spravedlnosti [R 6,13] a svétla [R 13,12; sr.
1Te 5,8]. Jde o posledni boj mezi Bohem a
satanskymi mocnostmi, na némz ma kiestan
podil. Podobné je tomu v 1Pt 4,1, kde jsou
kiestané vyzyvani, aby se vyzbrojili tymz
smys$lenim, jakym byl vyzbrojen Kristus.
Ovsem, zde nejde o utoénost, nybrz o utrpeni
bez odporu, o odumieni hii§nym zadostem.

Vyraz celé odéni, které Pavel popisuje
v Ef 6,11-13, je pifekladem feckého panoplia,
k némuz patiily Stit, me¢, dva o$tépy, helmice,
kovové platy na ochranu noh, pancif na
ochranu prsou a bticha, dobré boty a p. Také
Izraelci znali tyto zbrané [Stity rizné velikosti
2S 1,21; 8,7, Jr 46,3; helmice (lebky)
Ez 23,24; 27,10; pancite 1S 17,38; Jr 46,4,
plechovice na nohy 1S 17,6; mece, kopi,
luky a praky 1S 17,5nn.45.51]. Také Hospo-
din je obrazné popisovan jako valec¢nik
v plné zbroji [Iz 42,13; 59,17, Z 35,1-3 sr.
Iz 34,6; Ez 21,9; Z 7 13n ZJ 1 ,16; 2,12.16;
6,2; 19, 11-21] 'k naznaceni toho, ze Buh vy-
nalozi celou svou spravedlnost, aby svému
lidu — a tim celému svétu — pfinesl spasu
a potiel vSecko, co se mu stavi na odpor
[Z 89,17, 98,2; 145 ,7; 1z 5,16].

Viimnéme si podrobnejl jednotlivych casti
zbroje kiestanského téZkoodénce. PredevSim
tu jde o pas pravdy [Ef 6,14 sr. Iz 11,5]. Pavel
ma na mysli spi§ kalhotovou zastéru fimského

vojaka, zhotovenou z volnych nebo seSitych
pruhti, nez pas, jaky nosili Vojéci v dobé, kdy
nebyl jesté noSen pancif. Pravdou minili
star$i vykladaci spolehlivost, opravdovost evan-
gelium jako ztélesnéni nejvyssi pravdy, novejm
vyklada¢i Bozi skute¢nost, kterou je véfici
chranén tak jako vojin svou zastérou. Jako by
Pavel tekl: »Spolehnéte na to, ze Bih je s vami;
opasejte se touto spolehlivou skutecnosti« —
Dale tu jde o pancif spravedlnosti. Starsi
bojovnici nosili kozené, kovem pobité brnéni,
jez chranilo prsa, bficho i zada; pozdé&ji $lo
o celokovové brnéni nebo Zeleznou krouzkovou
kosili anebo brnéni z kovovych platkd, jez mélo
tu nevyhodu, ze bylo prili§ tézké [brnéni
Goliasovo vazilo podle 1S 17,5 60 kg!] Bylo
vysadou Slechty [1S 17,38; 1Kr 22,34], pozdéji
je pry mél i u Izraelct kazdy vojak [2Pa 26,14;
zbroj zelezna u Jb 20,24]. Spravedlnosti tu
mysli Pavel *spravedlnost pfed Bohem nebo od
Boha, jiz dosahuje kiestan virou v Krista
R 3, 22] Ta chrani ptfed utoky zlych m001
[R 8,38n]. V ITe 5,8 mluvi Pavel o pancifi
viry a lasky. — *Obuy pohotovosti k evangeliu
pokoje [Ef 6,15]: kiest'an ma byti vzdy ptipraven
ke zvéstovani evangelia, jez pfinasi pokoj. —
Stit viry [Ef 6,16]. Stity byvaly ruzné
velikosti a razného tvaru, od Stitu,
chraniciho celé télo [1Kr 10,16; 2Pa 9,15;
bran v 1S 17,7.41] az po kruhovity nebo
Stvercovy lehky §tit dfevény, potazeny kozi
[Kral. pfeklddaji nedtsledné Stit i pavéza;
toto: Sd 5,8; Z 35,2; Ez 23,24]. Spojeni vé&ficiho
s Bohem skrze viru zneskodiuje i ohnivé Sipy
déblovy [sr. 1J 5,4; 1Pt 5,9]. Dale *lebka
[= ptikryvka lebky, ptilba] spaseni. Lebka by-
vala kozend, pozdé¢ji kovova [1S 17,38;
2Pa 26,14], piipevnéna feminky kolem krku
nebo pod bradou a chrédnici hlavné zatylek
a hlavu. Iz 59,17 oznauje v obrazném smyslu
Boha jako toho, jenz ma lebku spaseni, kdyz se
chysta k soudu svéta a vysvobozeni svého lidu.
Obraz vyjadifuje Bozi spasitelnou vili. Pavel
uziva téhoz obrazu o véficich, ptfi ¢emz mysli na
uz piijatou, ale také na konecnou spasu
[1Te 5,8], jez posiluje v boji proti temnym
mocnostem. Pavel se zmifluje jesté
o *me¢i Ducha [slovu Bozim], sr. Zd 4,12.
Odév. Zpusob, jak se lidé v riznych zemich
a dobach odivali a jak svlij odév ozdobovali,
fidil se vzdy podnebim, mravem, vyrobou
a zpusobem zivota. Prvni, nejjednoduss$i odév
byl podle biblické zpravy zhotoven z listi
stromu [Gn 3,7] v podob¢ jakési zastéry. Zviteci
kuze poskytovala trvanlivéjsi latku
[Gn 3,21]. Elia$ nosil plast z kuze se srsti
[vinou] ov¢i anebo nékterého jiného zvifete.
Byl to vlastné kozich [hebr. ‘adderet
1Kr 19,13.19 sr. Joz 7,21; Jon 3,6, kde je tak
oznacéen kralovsky plast]. S trfadem prorockym
byl pravidelné spojen zvlastni Sat ze srsti
[Za 13,4; Mt 7,1.5]. KozZichy z ov¢i kiize jsou
dosud obvyklou soucéastkou odévu na vycho-
dé. Izraelci dovedli zhotovovati i houné z pre-
dené ov¢i viny a kozi srsti [Ex 26,7; 35,6]. Proto
pastyfské rodiny jiz zdhy chovaly stada ovci



a koz pro vinu [Gn 38,12]. Egyptané uzivali
latek vinénych i bavinénych, narodové vy-
chodni davali pfednost viné, teprve pozdgji
hedvabi. Jemnych vinénych latek uzivali Ri-
mané. Izraelci se naucili od Egyptant zhoto-
vovati dilo kmentové, platéné a snad i baviné-
né [Lv 13,47]. Uzivati latek ze smiSeného

Pecetni valecek z Ur. Bith mésice Sin prijima
prosebnika (krdale Ur-Engura) a jeho manzelku.
Za ruku jej vede bohyné. Dobovy kroj asi kolem
r. 2400 pr. Kr.

materialu, viny a Inéné pfize, bylo zakazano
[Lv 19,19; Dt 22,11]. Barva izraelskych odévu
byla vétSinou ptirodni, barva uzité latky. Neni
znamo, kdy se Izraeciti naucili barvifstvi.
Josef nosil suknici proménnych barev
[Gn 37,3.23], t. j. sukénky s rukavy sahajicimi
az po kotniky, nejde-li tu o obfadni roucho
knézské. NejCastéji se mluvi o barvé bilé, pur-
purové, Sarlatové a modré. Dé¢lani Sarlatu se u-
jalo patrné zahy. Barevné latky ptichazely
hlavné z ciziny [Sof 1,8], zvlasté z Fénicie.
Ale jen bohati lidé a vysoci hodnostati uzivali
prilezitostné Sarlatu, kmentu a zlatohlavu.
Kroje vychodnich narodu si dochovaly svij
puvodni raz do dnesniho dne. Moderni arab-
sky oblek podoba se starému izraelskému.
Sklada se

Zlata plaketa z LagaSe. Kralovna (?) prosi trii-
nici bohyni. Ukazka Satit z pozdni assyrské doby.

Odhnisti se [535]

z vrchniho téz8iho a teplejsiho a ze spodniho
leh¢iho Satu, jichz se uzivalo podle rychle se
ménici teploty riznych kraji. Sat bohatych
se lisil od Satu chudych jen honosnéjsi vypra-
vou. Odév muzi se podobal odévu Zen; Zenam
bylo zapovédéno noSeni hole, pecetniho
prstenu, zbrané¢ a jinych ozdob a ptivésku;
muzim bylo zapovédéno nositi kroj zensky
[Dt 22,5]. Uvedeme né&které druhy staro-
bylych odévu i jejich ¢asti:

1. Kuttonet [fecky chiton], piekladané do CeStiny
slovem sukné nebo roucho, byla pod statna
¢ast obleku, podobna nasi kosili [ruba- $i sr.
kutna!]. Puvodné byla bez rukavu a sahala
pouze po kolena; pozdé&ji byla s rukavy a
sahala az po kotniky, takZze pfi praci nebo
spéchu musela byt podkasana [pfepdsana 2Kr
4,29], Nosili ji muzi i zeny. Zhotovovana byla z
viny, bavlny nebo Inu [Ex 37,23.31-33; Lv
10,5; 2S 15,32; 1z 22,21; Jb 30,18]. Kdo
mél na sobé jen tuto kosili [tuniku], nazyval se
nékdy nahy [IS 19,24; Iz 20,2; 58,7
Mt 25,36; J 21,7]. Tunika byla pfepasana
pasem kozenym [2Kr 1,8; Mt 3,4] nebo
Inénym [Jr 13,1], za nimz se nosivala dyka
[Sd 3,16], vacek s penézi [Mt 10,9], nékdy
kalamaft [Ez 9,2n].

2. Sadin. Lnéné roucho, oblékané na holém
téle jako kosile [Sd 14,12.13]; Mk 14,51 pte-
kladaji Kral. pfislusny fecky ekvivalent slo-
vem »roucho Inéné« [po nahém téle]. Podobné
Mt 27,59; Mk 15,46 [»platno«].

3. M*‘il byla svrchni tunika nebo plast, delsi
nez spodni kuttonet. Natahovala se pies hlavu.
[Ex 28,31nn]. Nosili ji knézi [Ex 28,31nn],
kralové [1S 24,4n], proroci [1S 28,14], hod-
nostafi a bohatsi lidé [Jb 1,20 »roucho«], nékdy i
mladez [1S 2,19 »suknicka«], nejde-1i tu uz o
odznak knézského dorostu. Kde je zminka o
dvou suknich [L 3,11], mysli se jednou
rozhodné& m°7l. Cestovatelé v dob& JeziSové
nosili  oby¢ejné¢ dv€é sukné. JeziSovym
ucednikdm to bylo zakazano [Mt 10,10; L 9,3].
4. Simlad, obyCejny zevni odév, skladajici se ze
étyfrohého volného plaidu neseSivaného, na
rameni spinaného sponou. V noci nahra-
zoval ptfikryvku [sr. Ex 22,26n] a dalo se ho
pouzit 1 jako nase [2Kr 4,39]. Ve c{tyfech
rozich tohoto odévu nosili Izraelci prymy
[tfapce Dt 22,12], aby se tak liSili od pohanu
[Mt 23,5 »podolek«]. Simla je ptekladano brzy
odév [Gn 9,23], brzy roucho [Sd 8,25], brzy
Saty [Ex 12,34], brzy sukné [2Kr 4,39].

5. Mitpachat jisty druh $aly, vyhradné zensky
Sat [loktuska Rt 3,15; 1z 3,22].

6. R°did, rouSka, svrchni Sat zen [Iz 3,23;
Pis 5,7], domaci oblek.

Odhnisti se [sté. = hnétenim odlouditi,
otlaciti]. Hebr. bdsak se ¢te pouze v Dt 8,4
a Neh 9,21. Pieklada se obvykle otéci, nabé&h-
nouti, rozbolavéti, coZz by se stalo, kdyby
sandaly popraskaly nebo byly pro$lapany [sr.
Dt 29,5].



[536] Odhrozovati-Odplata
Odhrozovati [Ezd 4,4] = odstraSovati.

Odchazeti, odejiti. »0O. po bozich
cizich« je term. techn. pro 0dpadlictv1 od Hos-
podina. Minéna jsou tu procesi za modlami
[Dt 4,3; 6,14; 28,14; Sof 1,6 sr. Gn 4,16; Z
53,4, 7857 Jr523 Mal37 ale také J 12 11
6,66n; Ju 11]. »0. podle Zpﬁsobu viech lidi«
= zemfiti [Joz 23,14; 1Kr 2,2; sr. Jb 36,20;
Kaz 5,15; 1z 57,1]. 1 Jezi§ svou smrt nazyva
odchodem, ale je si védom, Ze odchazi k Otci
[J 14,3; 16,7] a Ze jeho spasitelné dilo bude
pokracovat [J 14,3]. »O. za ziskem« [Ez 33,3]
= hnati se po zisku. »O. po téle cizim« [Ju 7]
= smilniti.

Odchod ve smyslu smrt [2Pt 1,15]. Téhoz
feckého vyrazu je uzito v L 9,31, kde Kral.
maji: smrt.

Odchovati = kojiti, odkojiti [Ex 2,7.9; 1S
1,22], odstaviti, t. j. pecovati o dité tak
dlouho, az muze byti odstaveno [1Kr 11,20],
vychovati [Oz 9,12]. V kazdém z téchto pfi-
padi je uzito jiného hebr. vyznamu.

Oditi (se) *Odéni, *Odév.

Odiva [st¢. = div, podivana]. Na odivu
= vefejné, provokativn¢ [Nu 25,6], ale také
»na posméch«, doprovazeny hvizdanim a pis-
kanim [Jr 18,16; 19,8; 25,18]. V NZ je pfi-
slusny ftecky vyraz u Mt 1,19 pielozen:
»v lehkost uvésti«, t. j. vydati vefejné pohané
pfi soudnim projednavani. Ko 2,15 mluvi o tom,
ze Buh vitéznou smrti Kristovou, jeZ koncila
vzkiiSenim, »vedl na odivug, t. j. vydal
vefejnému posméchu nepiatelské mocnosti, jez
se domnivaly triumfovat nad Kristem.

Odjiti [Sk 20,29], odchod, odcestovani.

Odkryti 1. o nahoté [Lv 20,11; Dt 22,30,
Jr 13,26; Ez 16,37; 23,10]; 2. o hlavé
[Lv 21,10; Nu 5,18; Iz 47,2]; 3. o htichu ve
smyslu odhaliti, vyjeviti [Jb 20,27; Pl 4,22;
0z 2,10].

Odlouditi = oddé¢liti [Gn 30,35; 1z 30,22;
56,3; R 8,35.39].

Odlouciti se = oddéliti se [Jr 6,8;
Ez 23,18.22].
Odlozen, odlozeny, odloziti. Tato slova

maji v bibli rizny vyznam. Chleby odlozené
[1S 21,6], t. j. vzaté ze stanku, kdyz na jejich
misto byly polozeny cerstvé. — Ve smyslu od-
straniti, opustiti [Ez 45,9; Jb 27,5]. — Sporny je
vyznam Z 88,6. Hebr. vyraz, ktery tu Kral.
prekladaji  »odlozen«, znamend »svobodny,
osvobozeny od dani a zdvazkl« [sr. 1S 17,25].
Smysl je snad ten, ze s mrtvym uz nema Bih
co délat, je pro ného vyfizen. Na ného uz ne-
mysli.

V NZ jde ve 2Tm 4,8 o korunu [vénec]
spravedlnosti, ktera ¢eka na Pavla v den po-
sledniho soudu, protoze je pro n¢ho pfipravena
od Boha a tudiz naprosto jista [sr. Ko 1,5]. Ve
smyslu »urfeni« v 1Pt 2,8. Zilka pieklada:
»Narazeji nan [na kamen, Krista], protoze
nevéfi slovu; k tomu byli také urCeni«. »—
2Pt3,7 mluvi o nebesich a zemi, jez jsou
pthesaurovany«, uloZeny, schranény pro ohen
posledniho soudu.

Odména. Mt 16,26 [= Mk 8,37] mysli na
vykupné, nahradu, sménu za c¢lovéka [sr.
Jb 28,15; 7 49,8] a zduraznu}e svrchovanou
vaznost Boziho soudu jemuz propadne cely ¢lo-
vek [sr. L 9,25], nerozhodne-1i se zapfiti sebe
a jit1 za Kristem. Pak uz nebude mozno dati
zadné vykupné. Ostatni mista, jez mluvi
o odméné, najdes v hesle *Odplata.

Odméniti se = splatiti [ITe 3,9].

Odménny = vzajemny [1S 20,17].

Odmitati. Ve smyslu 0dstran1t1 odkliditi
[Z 119,119]; ve smyslu: z¥ici se, odfeknouti se
[2K 4 2 kde Zilka preklada: »Ztikime se taj-
nosti, za které se lidé stydi«. Hejél-Sykora:
»Odrekli jsme se necestného tajnustkarstvi«].

Odmladnouti, stati se svézim [Jb 33,25].
U Mt 24,32 [= Mk 13,28] je tak ptelozeno
fecké slovo, jehoz se uzivda o zmékcenych pu-
pencich pfed vyrazenim do listu. Zilka pfte-
klada: »Kdyz jeho vétev uz S$tavnati«. Hejcl-
Sykora: »Kdyz jeho ratolest jiz omladne«.

Odmluviti = pfestati mluviti, domluviti
[Jb 21,3; 42,7; Mk 16,19].

Odolamitsky *Hira, *Adulam.

Odpirati = stavéti se na odpor. Jezis
Mt 5,39 z4da na uclednicich, aby »neodpirali
zlémug, t. j. ¢loveéku, ktery je udefi ve tvar,
odejme majetek v soudnim sporu podle
Mt 5,40 [podle L 6,29 jde snad o lupice] nebo
nuti k n¢jaké sluzbé. Ve vSech téchto pfti-
padech dava Jezi§ svym uéednikiim pokyn, aby
ucinili vice, nez se zly odvazuje zadat.
Uvazime-li, ze vSecky tyto pfipady se tykaji
toho, kdo nam osobn¢ ukfrivdil, komu stojime
tvari v tvatr jako osobnimu nepftiteli, snadno
se uvarujeme domnénky, Ze JeziSovi jde o od-
pirani jakémukoli zlu. Jde o zlého ¢lovéka, kte-
ry mne osobné napadl a kterého jako uced-
nik Jezi$iv mam povinnost ziskat a pfi tom se
osveédcCit jako ten, ktery se pro JeziSe a jeho
spasitelnou moc dovedl zfici vSeho, isvého
prava a svého ja, a tak nabyl naprosté neza-
vislosti a svobody na vné&jSich vécech. Tim, ze
neodpiram zlému ¢lovéku, odzbrojuji jej. Zlo se
tim odhali v plné nahoté a snad tim ptivedu
protivnika k poznéni htichu. Je to posledni a
nejucinnéjsi prostiedek k vyburcovani jeho
svédomi [sr. Mt 18,15nn, kde jde o néapravu,
ziskani ¢lena cirkve]. Jezi§ sdm naplnil ptikaz
»neodpirejte zlému« svou smrti na kiizi, jez se
stala spasitelnou moci. Tak se stava neodpirani
zlému u ucednikd Kristovych spolutcasti na
jeho utrpeni. Nikoli pravo, ale ziskavajici laska
ma byt normou jednani téch, kteti uvéftili
v Krista [R 12,21].

Odplata. Vira v osobniho spravedlivého
Boha, ktery tidi svét a je ruCitelem za spravedl-
nost ve svété, silné podepiela u starych Izrael-
cu presvédceni, jez miiZzeme pozorovati u vSech
starovékych narodi, ze me21 c1ny ¢loveéka
a jeho zivotnimi osudy je pti¢inna souvislost.
Od samého pocatku se shledavame v bibli
s virou v odplatu [Dt 7,10; 32,41; Sd 1,7;
Rt 1,7; Z 54,7; 63,13; 79,12; Pi 13,13 aj.] jak
pokud jde o jednotlivce, tak pokud jde o na-
rody a jejich dé&jiny. Blih nezapomina na



kiivdy [Gn 18,20nn; 19; Sd 9,23nn] a provi-
néni a odpor proti jeho uradkam [1S 15,1-3].
Celé vypravovani o lidském pravéku [Gn 2,4-
11,9] je postaveno pod zorny uhel odplaty za
neposlusnost. Pii tom Bozi odplata nezasahuje
pouze vinnika, ale vSecky, ktefi jsou s nim
spojeni az do tietiho a ¢étvrtého pokoleni [Ex
20,5]. Myslenka o-y mé podtrhnout zavaznost
hiichu a viru v mravni fad svéta, jehoz Buh
je vladcem [Jr 51,56; Ez 17,19; 22,31].

Zvlasté u proroku, kterym byla zjevena
svatost Bozi [Iz 6,5], je pfesvédéeni o o0-¢ za
hiich tak silné, ze predpovidali Bozi soud
nejen nad Izraelem, ale nad vSemi narody
[Am 1,3-2,16]. Ani myslenka vyvoleni lidu
nezjasnila ocekavani této chmurné budouc-
nosti. Pravé naopak: proto, ze Buh vyvolil
Izraele a ma k nému osobni pomér, musi jej
trestati ze vSech jeho nepravosti [Am 3,2;
5,11nn; 8,7]. Poslusnost nebo neposlusnost
rozhoduje o budoucnosti jednotlivcl i naroda.

Ovsem, s mySlenkou o-y je zvlasté u pro-
rokt pozdéjsi doby spojena 1 myslenka slito-
vani a odpusténi u téch, ktefi se odvrati od
zlého [sr. Gn 3,17-19 s Z 128,2; Gn 3,16
s 1Tm 2,15]. Uz Ex 20,6 mluvi o Bozim milo-
srdenstvi nad tisicerem pokoleni téch, kteti
ho miluji a ostfihaji jeho pifikdzani. Zvlasté
proroci Jeremia§ [Jr 18,1-8] a Ezechiel se
zabyvali otdzkou kolektivni odplaty, na kterou
narazi uz Gn 18,25. Ez 18,20 dochazi k zavéru, Ze
»duse, kteraz zhte$i, ta umie. Syn neponese
nepravosti otcovy, aniz otec ponese nepravosti
synovy«. Kajici hfiSnik méa nadé&ji
[Ez 18,21nn]. Bih nema zalibeni ve smrti
htisnika, ale chce, aby se obratil a byl ziv
[Ez 33,11].

Na druhé stran¢ rostla také mysSlenka na
Bozi odménovani téch, kteti se ho boji
[Gn 26,4n; Ex 19,5.8; 15,25n], zvlasté v okruhu
Deuteronomia [kap. 28 sr. Lv 26] a knih
Paralipomenon, jez jsou psany s hlediska od-
mény za dobré a odplaty za zI¢é [sr. Pt 11,21.
31; 19,17; 26,27, Z 1; 11,5-7; 34,17nn; 37,
25nn; 112]. Nékde to vypada dokonce tak,
jako by vse zalezelo na ¢lovéku, jak s nim Buh
musi jednat. Bazen Bozi se mohla stat pro-
sttedkem k dosazeni pozemského blaha
[Jb 1,9]

Proti tomuto poblouzeni bojuje kniha
Jobova, ktera dovozuje, ze Bozi jednani s ¢lo-
vékem nelze méfiti podle schématu hiich-od-
plata, poboznost-odména, nybrz Ze je nutno
mlcky podrobit se svatému a svrchovanému
Bohu. A Z 73,25n dochazi k zavéru, ze obecen-
stvi s Bohem je vic nez jakakoliv odplata na nebi
nebo na zemi, zatim co Kaz 8,14 se resignované
smifuje s oividnou skute¢nosti, Ze to na svété
nechodi podle lidskych pfani a lidskych métitek
spravedInosti.

V dobé¢ pozdniho Zzidovstvi si z tohoto pro-
blému pomohli tak, Ze o-u ptesunuli z tohoto
pozemského zivota do zivota budouciho, ktery
zacne zmrtvychvstanim a soudem. Tehdy odméni
Buh zasluhy zbozného c¢lovéka a odplati
bezboznikim [sr. Dn 12,1nn]. Zvlast¢ knihy
Enochova a 2 Ezdrasova stavi na lidskych
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zasluhach, jez v mesiasském kralovstvi budou
piipo¢teny k dobru pfes to, Ze nékteré rabinské
spisy vyzyvaji, aby ¢lov€k nepracoval pro
Boha jako otrok, jenz pocitda s odménou. Ale
tyto ojedinélé hlasy nezmohly vetejné minéni,
ze Bih je zde k tomu, aby spravedlivé odplacel
dobré nebo zlé ¢iny ¢lovéka podle zasluhy.
Pti tom vSak zidovstvi nikdy nedospélo k jistoté
spasy, protoze neznalo milost BoZi a nedovedlo na
ni spolehnout.

V NZ se také shledavame s mys$lenkou
odplaty. Tak na pi. Mt 6,19-21 [= L 12,33n]
mluvi o pokladu, uloZeném v nebi, ktery
jednou bude vyplacen zvlasté tomu, kdo se
1 v pronasledovanich osvéd¢i jako vérny uced-
nik Jezistv [Mt 5,12 = L 6,23] nebo pro Je-
zi8e se dovede vzdat svého majetku ve prospéch
chudych [Mk 10,21 = Mt 19,21 = L 18,22].
Mnoha podobenstvi a rizné vyroky ukazuji
tymz smérem [Mt 20,1-16; 24,45-51;
Mk 9,41; 10,28 sr. Mt 19,27n; 5,46;
6,1.2.5.16; 10,41n; L 6,35], pfi ¢emz o. je
chapana bud’ jako odména za urcité poc¢inani
[Mt 6,14; 10,32.39; Mk 9,41nn] nebo nahrada
za to, co bylo ztraceno [L 14,8-11]. O. je ve
vsech téchto piipadech taz [kralovstvi nebeské,
Mt 20,9nn]. Na této zemi je ovSem ucednikiim
ulozen boj a utrpeni [Mk §,34nn] az na jedinou
vyjimku Mk 10,29n, podle niz véfici najdou
nahradu v cirkvi, kterd je predjimkou
a zavdavkem kralovstvi nebeského, jez jednou
pfijde s poslednim soudem a s kone¢nou od-
platou za dobré i zIé [Mt 7,2; 10,28; 11,20-24;
13,40n; 18,8n.23.35; 23,37-39; 25,31-46;
Mk 12,9; L 13,1-5; 16,9].

Jezi§ vSak a evangelia nepfijimaji Zidovsky
nazor o zasluznictvi, jez by se dalo vyjadtiti slo-
vy: »Jaky ¢&in, takova odména«. Nebot spra-
vedliva o. by znamenala jen odsouzeni, protoze
jediny, kdo je dobry, je sam Buh [Mk 10,18.
26n sr. R 3,22-24]. Bih jim neni jen spravedli-
vy soudce, ale také milosrdny, milostivy,
stédry Otec [Mt 6,1.4.6.18; 25,34], ktery
ovSem od ¢lovéka zada posluSnost a vérnost,
ale odménuje nikoli podle zasluhy, nybrz podle
své neskonalé milosti a dobroty, takze jeho od-
ména je nesrovnatelnd s lidskym pocindnim
[Mt 25,21.23 sr. 24,47; Mk 10,29n; L 6,38].
Lidem ovSem, kteti by radi méfili presné podle
zasluhy, je tato velikost Bozi dobroty nepo-
chopitelna a provokujici, jak ukazuji podo-
benstvi o délnicich na vinici [Mt 20,1-16] a
o marnotratném synu [L 15,28-32]. Prave
tato podobenstvi piekonavaji vSecko lidské
zasluznictvi evangeliem o nezaslouzené lasce
Bozi, jez ve své svaté svrchovanosti pfijima a
odménuje kazdy, byt nedokonaly projev lidské
poslusnosti. Buh je Panem, vu¢i némuz
vSecky pravni naroky na odménu Jezi§ od-
mita [L 17,7-10]. Bohu se ¢lovék nemuze ni-
¢im odplatit [sr. Z 116,12n, kde jedinou
»odplatou« je vzit kalich mnohého milosrden-
stvi Boziho]. Slouzit Bohu je prostou povinnosti
bez ohledu na odménu. Pi1 tom vSak Jezi§ vy-
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zdvihuje, ze se »zalibilo Otci dati vam kralov-
stvi« [L 12,32]. Tak nesmirny dar si nelze
ni¢im zaslouzit ani vyslouzit. Kdo se o to pokou-
$i, nepochopil velikost nezaslouzitelné Bozi
dobroty a sebe sama z ni vyluCuje. Proto Jezis$
blahoslavi chudé duchem, kteti si jsou védomi
toho, Zze nic nemohou dat, protoZe nic nemaji
[Mt 5,3], a déti, které si daji dat kralovstvi
Bozi [Mk 10,15]. Nesmime take¢ zapominat na to,
7e viecka kiestanova mravnost plyne z Jeho
Clenstvi v kralovstvi Bozim, ]ez se v Kristu
vlomilo do svéta [Mt 12 28] ze tedy ucednik
Jezistv zije ze sily, jez mu byla dana, takze
myslenka zasluZnosti je vyloucena.

Tato skute¢nost byla propracovana zvlasté
u Pavla, ktery sice uziva zidovské terminologie o
odméné a odplat¢ [R 2,1-11; 14,10nn;
2K 5,10; Ga 6,7n; Ef 6,8], o kterou sam usi-
luje [1K 9,24-27; 2K 5,9] a jiné k témuz usili
vyzyva [F 1,10], ale jeho uceni o *ospra-
vedlnéni vylucuje vSecko zasluznictvi, takze
ocekava »odplatu podle milosti«, ne podle
dluhu [R 4,4]. Nebot’ kiestan podle Pavla zije
silou nové skutecnosti [Ko 1,13], jez byla dana
JeziSovou smrti a zmrtvychvstanim a projevuje
se Duchem svatym, z néhoz plyne vsSecka
kiestanska ~ mravnost  jako charisma
[Ga 5,22; F 2,13; Ko 1,22]. Tim je jakakoliv
myslenka na zasluhu vylouCena [F 4,13 sr.
1K 15,10] a vSecka chlouba vyprazdnéna
[R3 27] I v&ény Zivot je milost Bozi [R 6,23].
To viak nikterak nevylucuje kiestanovo usili
zit virou opravdu v poslusnosti a v sile
Ducha. Podle tohoto usili, podle ovoce Ducha,
bude kfestan souzen [1K 3,13nn;Ko 1,10;
1Te 1,3 sr. R 3,8; 6,1; Ef 4,25; 5,8n]. Pfesto
Véak kiestan mize nadéjné o¢ekavat soud
amiZe mit jistotu, Ze se stane dédicem
kralovstvi Boziho [1K 15,50; Ga 5 ,21] a slavy
Kristovy [R 8,18; Ko 3 4] protoze uz nyni je
omllostnenym ditétem Bozim [R 5,9n; 8,31-39
sr. F 1,6; Ef 2,5], vyvolenym dokonce »pfed
ustanovenim svéta« [Ef 1,4.11] a vybavenym
zavdavkem budouciho dédictvi [Ef 1,13n].
Ale pravé proto spasa neni ze skutkld
anemuze byt jimi =zaslouzena [Ef 2,8;
2Tm 1,9; Tt 3,5].

Jesté¢ dukladnéji nez u Pavla je vymycen
u Jana kazdy naznak, ze by bylo mozno do-
sadhnouti n&jakych statk od Boha jako odménu
za zasluzné pocéinani na zemi. Zivot véény je uz
v predjimce obsahem pozemského Zivota znovu-
zrozené¢ho véficiho [J 6,39n; 47,50; 8,51;
11,25], styku s Bohem se nelze dopracovat
vlastnim usilim [J 6,44 sr. 3,3.6]. Vse, co
véfici kona, je z darované moci Bozi [J 1,12.16
sr. 1J 2,6.11], protoze jen ten, kdo se z Boha
narodil, je schopen »¢initi spravedlnost«
[1J 2,29] a ani jinak ¢initi nemuze [1J 3,9n;
5,18]. Také soud a odsouzeni zadinaji na této
zemi [J 3,18] pro toho, kdo neuvéiil v Krista,
a posledni soud bude jen zavére¢nym aktem
tohoto stalého soudu, ktery nastal ptichodem
JeziSovym [J 5,29nn.40; odsouzeni Zj 11,18;
14,10.15nn; 16,1nn. a j. plna blazenost Zj 2,7.

10.17.26; 3,4nn. 10.12.20; 7,15nn. a j.]. Pfi
takovém pojeti je kazdd mySlenka na né&jakou
zasluhu vyloucena, i kdyZz ve Zjeveni jsou zdu-
raziovany »skutky« [Zj 2,9; 20,12n; 22,12 sr.
14,13] zvlasté ucednikt [Zj 7,9-17; 15,2-4]
a askett [Zj 14,4], ktefi vytrvali ve vérnosti
[Zj 2,13; 13,10]. Ale ani ve Zjeveni nejde
o zasluznictvi a néjakou vyslouzenou odplatu,
nybrz o vefejné priznani Bozi k tém, kteti byli
zaneseni do knihy zivota od ustanoveni svéta
[Zj 17,8] za knézi a krale [Zj 1,6; 5,10], i kdyz
toto jejich poslani na svété bylo skryté.

Ani v poapostolskych spisech nz nejde
o zasluznost v zidovském slova smyslu, i kdyz je
v nich hojnéji nez ve spisech apostolskych uzito
zidovské terminologie, pfipominajici schéma:
zéasluha-odména, zvlasté tam, kde jde o vyzvu
k vérnosti a vytrvalosti uprostied pronasle-
dovani. Tak ve Sk 10,42; 17,31; 24, 15.25 se
mluvi o poslednim soudu, ale véfici, jez popisuji
Skutky, jsou zivi z daru Ducha sv. [Sk 1,5;
2,1nn; 5,32; 8,15; 15,8; 19,1-6], takze ani tu
nelze pocitat na n¢jaké zasluhy. »Dilu s posveé-
cenymi« lze dosahnguti jen vérou [Sk 26,18].
I kdyz epiStola k Zidim hrozi soudem od-
padlym kifestanim [Zd 10,27.29] a véficim
a vérnym slibuje odpocinuti Bozi [Zd 4,3],
spasu  Bozi [Zd 9,28] a kralovstvi Bozi
[Zd 12,28], ptece jen vi, ze kiestan zije »Duchem
milosti« [Zd 10 ,29] a »moci veku budouciho«
[Zd 6,5], takZe jen na zdkladé této nepo-
chopitelné milosti Z mize vybizet Ctenate
k sm&lému doufani [Zd 4,16; 10,19nn]. Ani Ja-
kub, u n¢hoz by se daly ocekavati zidovské ten-
dence, kdyz zduraziuje skutky a povzbuzuje vy-
hlidkou na »korunu zivota« [Jk 1,12] a zdédéni
Boziho kralovstvi [Jk 2,5], nezapomina, ze za-
kladnim pfedpokladem vSeho kiestanského Zzi-
vota je znovuzrozeni »slovem pravdy« [Jk 1,18]
aze skutky jsou jen diisledkem zivé viry [Jk2 14-
17], jez se osvédCuje nejen v pravé modlitbé [Jk
1,6], ale i v radosti z utrpeni [Jk 1,2n] a v kdzni
jazyka [Jk 3,1nn]. Jakubovi jde o viru ve
skutcich. Jen v tichosti vsaté slovo muze
spasiti  duse [Jk 1,21] skrze Ducha,
prebyvaJ1c1h0 ve véficich [Jk 4,5]. Tim je i
u Jakuba pfemozeno zidovské skutkafeni.
Podobné je tomu i 1Pt, 2Pt a Ju, jez vyzyvaji
Ctenafe k vérné vytrvalosti v dobé pro-
nasledovani a bludatfskych nebezpeéi odkazy
na budouci slavu [1Pt 1,7.11; 4,13; 5,1], po-
zehnani [1Pt 3,9], povySeni [1Pt 5,6] a nového
nebe [2Pt 3,13]. Ale i tu jde o »znovu-
zrozené« [1Pt 1,3; 2,2], »povolané« [1Pt 3,9],
¢imz je vSecka zasluha v zidovském slova smyslu
zbavena  uc¢innosti. 2Pt  1,3n  vyslovné
zduraziiuje, Ze vSe, coz prislusi k zivotu a
poboznosti, nam bylo z bozské moci darovano,
coz pravé véficim umoznuje, aby se snazili o
bezthonnost [2Pt 3,14]. Ju 20n pak ukazuje,
ze vira, Duch sv. a laska Bozi. jsou zarukou
vééného zivota.

Mluvi-li tedy NZ o odplaté, vypljcuje si
jen formu zidovského mysSleni, ale napliuje
Ji takovym obsahem, Ze toto mysleni piekonava.
[Podle H. Preiskera v TWNT, IV]. *Mzda.



Odpocinouti, odpocdinuti, odpocivati.
Tyto vyrazy maji v bibli nékolikery vyznam.
Predevsim muze jit o oddech od prace, ustani
od dila, ustani od namahy [Mk 6,31; 14,41;
L 12,19; Zj 4,8; 14,11], Tak ¢teme o Bohu, Ze
odpoc¢inul sedmého dne [Gn 2,2], ¢imz je
oduvodnéna *sobota, den odpocinku i pro
¢lovéka [Ex 20,11; 31,17; 35,2] a zvife ve
sluzbach clovéka [Ex 23,12] a w»sobotni od-
poéinuti« kazdého sedmého roku [Lv 25,4]. S
tim souvisi odpoclinuti ve smyslu osvézeni
[Gn 18,4; Z 55,7, Pi 29,17], takze Kral.
totéz slovo, jez znamena o-i, pickladaji také
potésiti [1K 16,18], obderstviti [Fm 7,20],
pocerstviti [2K 7,13]. Odpocinouti mize zna-
menat také Cekati, poseckati [Zj 6,11].

Velmi ¢asto se mluvi o o-1 ve smyslu klidu,
pokoje od nepfatel [Ex 33,14; Dt 3,20;
Joz 1,13-15; 21,44; 2S 7,11; 1Kr 8,56,
1Pa 22,9. 18; 2Pa 14,6]. Hospodin je pivodce
tohoto odpocinuti [Ex 33,14], které ma Izrael
zaslibeno v zemi Kananejské [Dt 12,9], bude-li
poslusen [Dt 28,58-68; Z 95,11; Neh 9,28;
Jr 6,16]. »Zaslibena zemé« se stala symbolem
o-i i tehdy, kdyz ji bylo dosazeno a ukazalo se, Ze
Hospodin pro htichy lidu o-i odeptel. Proro-
ci o¢ekavaji novou zaslibenou zemi [Iz 14,1-3;
Jr31,1-9; Ez 34,11-15. 22-31].

O-i muze znamenat i klid srdce [Jr 45,3],
zbaveného uzkosti a strachu, jejz marné hledaji
bezbozni [Iz 57, 20n] a jemuz se vzpiraji
[1z 28,12]. N&kdy pak o-i je oznaenim smrti
[Jb 3,13-17; 1z 57,2]. Jindy se mluvi o o-i
jako o misté piebyvani, pobytu, domova
[Gn 49,15; Rt 3,1; 1Pa 28,2; Iz 11,10;
66,1 sr. Sk 7,49]. Sion je mistem o-i pro
Hospodina [Z 132,8-14]. Jde tu o protiklad
ustaviéného putovani po pousti [Nu 10,33-36].
Chram byl postaven muzem pokoje, Salomou-
nem [1Pa 22,9]. Pravi-li se o né¢kom, Ze na
ném o-1 duch [Hospodiniv] nebo pokoj,
znamena to, Ze na ném spocinul na ¢as nebo
trvale [Nu 11, 25n; 1z 11,2; L 10,6; 1Pt 4,14].

V NZ slibuje Jezi§ o-i dusim téch, ktefi
ptfijdou k nému, stanou se jeho ucedniky
[vziti jho = stat se uéednikem] a budou se
od ného jako tichého a pokorného srdcem uéit
[Mt 11,28.30 sr. Jr 6,16]. Jde tu o vysledek
spasitelného dila Kristova, jez pifinasi nejen
0-1 od marného usilovani o vlastni spravedlnost
na zakladé piedpist Zakona [pracujici a *ob-
tizeni], ale i ukojeni hladu duSe. Pritomnost
kralovstvi Boziho v Jezisi Kristu ¢ini z piikazani
nikoli bfemeno, ale »rozkos$né jho«.

Také Zd 3 ,7-4,11 pOplSllJe spasu, jez
ptisla v Kristu, pojmem o-i. Rozkaz, ktery
byl dan Jozuovi [Joz 1,13], aby vedl Tzraele
do zaslibené zemé, do odpocinuti, nebyl usku-
te¢nén yvstupem Izraelcl do Kananu pro ne-
véru [Z 95,8-11]. Splnéni tohoto rozkazu
zustalo novému Jozuovi-JeziSovi, jenz m¢él
uyésti novy lid Bozi k nebeskému Jerusalemu
[Zd 12,125 sr. 11,10.16], v némz je skute¢né
o-i Bozi, pfipravené od ustanoveni svéta
[Zd 4 3nn] Kristus to skute¢né uéinil. Pro ¢lo-
véka prlslo nové »dnes« [Zd 3,7.13.15; 4,7n] a
jeho

Odpocinouti-Odpoustéti [539]

povinnosti je »snazit se vjiti do tohoto 0-i«
[Zd 4,11], neopoZcjovat se a nedat si piekazet
nedovérou. O-i tu ma tentyz smysl jako
vMt11,28-30, ale je chapano eschatolo-
gicky v plném vyznamu slova. Jde nikoli jen
o pfitomny klid a uspokogjeni hladu duse,
ale o »svatek lidu Boziho« [Zd 4,9], o kone¢ny cil
vyvolenych [sr. Zj 14.13].

Odpolu, st¢. = na
[Neh 13,24; L 10,30].

Odpor, odporny, odporovati. Tak pfe-
kladaji Kral. nckolik hebr. a feckych vyrazi,
jejichZ slovesny vyznam je zdpasiti, bojovati
[Gn 30,8 sr. Sk 5,39; R 7,23], pfiti se
[Jb 13,6; 7 38 15], hadati se [1z 45,9;
Jr12,1; Oz 2,2] aj. V 1Tm 6,20 jde o proti-
mluvy, spory gnostického u¢eni. »Na odpor«
= naopak [1Kr 13,21], vzpurné [Pl 1,18],
proti [R 16,17; 1Tm 1 10] >>Odporny« = na-
proti postaveny protivici se, protlvny Vzpurny,
bezbozny [2S 19,22; 7 5,11; 139,24 aj.], opaény
[Mt 14,24, Sk 27 4] Zv1adte o skutec¢nostech,
jez stoji proti sobé v nesmifitelném protikladu
jako na pf. télo a Duch [Ga 5,17], tedy ne-
pratelsky [Ko 2,14], nevrazivy [1Te 2,15],
odbojny [Sk 5,39, kde fecké sloveso mluvi pii-
mo o bojovani proti Bohu]. Odporujici = po-
tirajici, bojujici proti [R 7,23]. Odporovani =
odpor, vzpoura [Ju 11].

Odpoustetl, odpustltl, odpusténi. Ve SZ
mame tfi hebr. vyrazy, jez Kral. tak prekladajl
kipper [znamenajici pravdépodobné »pfi-
kryti«, které Kral. ptekladaji *ocistiti Dt 21,8;
Z 65,4, odpoustéti Z 78,38; shladiti =Vzahla-
diti, vymazati Jr 18,23, byti milostiv Z 79,9
a j.], ndsa’ [= zdvihnouti, nésti, na pf. ne-
pravost, Ex 28,43; Nu 14,33; Kral. piekladaji
odpoustéti Gn 50,17; Ex 34,7; Nu 14,18;
Z 32,5; 1z 2,9, prominouti Oz 1,6, zprostiti
1z 33,24 a j.] a sdlach [kmen nejistého vyznamu,
souvisici snad s ass. pokropiti, skropiti. Jde
o naprosté prominuti Jr 31,34; 33,8. Kral.
ptekladaji odpustiti Nu 30,6; Dt 29,20,
1Kr 8,50; Jr 5,1; 50,20, byti milostiv
Ex 34,9; Jr 31,34, nevaziti 2Kr 5,18 a j.].
Vsech tfi sloves je uzivano v pieneseném
slova smyslu o odstranéni hfichu, ktery je
bud ptikryt [sr. Z 32,1; 85,3, kde je uzito
slovesa kissa = prikryti], vymazan [Kral. hebr.
vyraz mdcha piekladaji shladiti = zahladiti
1z 43,25; 44,22; sr. Z 51,3.11], takze netvori
piekazku mezi Bohem a ¢lovékem, nebo je
prosté prominut. Prvniho [kipper] a tietiho
[salach] z téchto vyrazii se uziva jen o Bohu
[2Pa 30,18, Z 78, 38], druhého o Bohu
1 o ¢loveku.

SZ je vcelku piesvédcen, ze Buh je Bohem
odpoustéjicim [Z 65,4, 78,38; 103,3.8-14;
Jr36,3; Mi 7,18], jehoz milosrdenstvi se lze
dovolavat [Neh 9,17; Z 79,9]. 1 Kain vi o tom,
ze Blh odpousti, ale domniva se, ze jeho ne-
pravost je neodpustitelna [Gn 4 13] Z 1033
[sr. 2 107,17.20; Oz 14,4] Srovnava odpustenl
s uzdravenim, Z 103,12 se vzdalenim nepra-
vosti [sr. Iz 38,17]. Jedinou podminkou od-

polovic, zpola



[540] Odpovéd’-Odtrhnouti se

pusténi je modlitba za né¢ a pokani v podobé
rozhodnuti  napraviti  hfich [Joz = 24,19n;
1Kr 8,35.49; Jr 5,1], navratu k Bohu [2Pa 7,14; Z
86,5; Pr 28,13 sr. Oz 6,1]. *Obéti byly
symbolickym doprovodem odpusténi, jehoz bylo
dosazeno pokanim. Tentyz vyznam méla nahrada
zpusobené Skody clovéku. Byl to symbolicky
vyraz pokani [Lv 6,2-7]. Tak uéil obfadni zakon
vazné pocitat s hiichem. Proto proroci tak
nesmlouvaveé vystupovali proti obfadiim, za nimiz
nebyla zména srdce. V NZ jsou vyrazy o.
prekladana tii fecka slovesa a jejich odvozeniny:
apoluein [puvodné o kultickém umyvani,
oc¢istovani, L 6,37], charizesthai [= byti milostiv,
milostivé darovati, 2K 2,7.10; 12,13; Ef 4,32; Ko
2,13; 3,13] a afinéai [= odeslati, propustiti, dovo-
11t1 opustltl upustiti od né¢eho, nechat na pokoji,
promlnoutl Mt 18,27.32; Mk 2 ,5nna ..
Nejcastéji je tak prelozeno toto posledm slovo a
pfisludn¢ substantivum. Jde téméf vzdy o o-i
Bozi. I NZ je ptesvédéen, Ze ¢lovek je odkazan na
toto odpusténi [Mk 1,4], bez né¢hoz nemuze pred
Bohem ostat [Sk 8,22; Jk 5,15]. Tohoto o-i
dosahne tenkrat, prosi-li za n¢ a je-li sam ochoten
odpustit [Mt 6,12. 14n; 18,21-35; Mk 11,25; L
17,3n]; jinak feCeno: uznd-li sdm nad sebou
platnost Boziho soudu ve vyznani hficht [Sk
19,18; Jk 5,16; 1J 1,9 sr. Mk 1,5] a pokani [L

2447 Sk 238 5,31; 8,22; Zd 6,1.6]; NZ se lisi
od SZ a zidovstvi tlm 7e se mu o-i stalo jistotou v
Jezisi Kristu. Jezi§ sam jako representant Bozi
[Mesias] odpoustél hiichy k tdivu a pohorSeni
farized azakoniki [Mk 2,5nn] a nz cirkev
zvéstovala o-i skrze ného [Sk 13,38], v jeho
jménu a pro jeho jméno [L 24,47; Sk 10,43; 1]
2,12], z jeho povéfeni [Mt 16,19; 18,18; J 20,23].
Ujisténim o tomto o-i byl kiest [Sk 2,38] a Vecete
Pané [Mt 26,28]. O-i souvisi tésné se smm JeziSe
Krista [Ef 1,7; Ko 1,14 sr. Zd9,22], jim? se
viomilo do tohoto svéta kralovstvi Bo#i s jeho
dary, z nichZ o-i zaujima pfedni misto [L 1,77nn;

4,18]. V tom smyslu je o-i veli¢inou
eschatologickou.  Pavel  nahrazuje  vyraz
odpusténi, jenz se u ného vyskytuje pouze

nékolikrdt [R 3,25; Ef 1,7; 4,32; Ko 2,13; 3,13 a
sz citat R 4,7], pojmem *ospravedInéni, Zd také
pojmem *oCistiti a *posvétiti, Jan také pojmem
*slitovani [1J 2,2; 4,10] a j. Tyto vSecky pojmy
ukazuji a odkazuji na ¢in Bozi v Jezisi Kristu,
ktery obnovuje celého ¢lovéka. OvSsem, na Bozi
odpusténi se nesmi spoléhat v tom smyslu, Ze by
se tim oslaboval a znevaZzoval zapas proti hiichu a
pokuseni. Proto NZ obsahuje také vystrahu, ze je
také hiich, ktery nebude odpustén. Je to rouhani
proti Duchu svatému [Mt 12,31n; Mk 3,28-30 a L
12,10. *Hfich. Novy Zakon 2]. Také 1J 5,16
mluvi o hfichu k smrti, t. j. o zatvrzelosti, jez
umrtvuje ¢lovéka tak, ze neni schopen pokani.
Bez pokani pak neni odpusténi mozné. Kdo se
pak vzepfe Duchu sv., neni schopen pokani.

Jezi§ vyzyva ucedniky, aby odpoustéli vzdycky
bez jakéhokoli omezeni, je-li pfitomna ochota k
pokani [Mt 18,20nn; Mk 11,25n; L 6,37; 7,47, sr.
Ef4,32; Ko 3,13].

Odpovéd’ ve smyslu obrana, apologic [1K
9,3 sr. F 1,17; Kral. maji ve 2K 7,11 »omluvu, F
1,7 »obrafiovani« (= obrana), 1Pt 3,15 »vydani
poctu« (=hajiti se)].

Odpovidajici se soudem, t. j. s tsudkem [Pf
26,12]. U Mal 2,12 jde o ucitele a zaka [Kral.
»bdici a odpovidajici«].

Odpovidani v 2Tm 4,16 ve smyslu obhajoba.

Odpovidati ve smyslu hajiti se, L 12,11;
21,14; Sk 24,10 maji Kral. o., Zilka dnes
srozumitelnéji »hajiti se«; ve Sk 19,33 maji Kral.
»dati zpravu« = hajiti se, pronésti obhajovaci fec.
Totéz fecké slovo preklada]l Kral. vymlouvati se
[R2,15; 2K 12,19].

Odpustem *Odpoustéti.

Odfezati ve smyslu odstraniti J 15,2, V Ga
5,12 je uzito jiného feckého slovesa [apokoptein],

jez znamena vyklestiti. Pavel tu mluvi o téch,

ktefi znepokojuji sbor pozadavkem obtizky i pro
byvalé pohany, s takovym rozhoi¢enim, Ze vola:
»Kéz by se dali ti, kdoz vas uvadéji ve zmatek, i
vyfezatil« [Hejél-Sykora]. Nejde tu jen o
odlouceni od sboru, jak se domnivali reformacni
vyklada¢i [i Zilka pfeklédé: »At  se sami
odrlznou'«] nybrz o to, ze obftizka byvaleho v
apoStolovych stejnym odlou¢enim od pravého
lidu Boziho, jakym by bylo vyklesténi, které
podle Dt 23,1 wvylucovalo ze shromazdéni.
K porozuméni toho je tieba védét, ze v Galatii byl
roz$iten kult bohyné¢ Gybely, v némz sebevy-
klesténi tvofilo vrcholny akt odevzdani bozstvu.

Odsouditi, odsouzeni. *Souditi, soud.
*Potupovati.
Odstoupeni = odpadnuti, odvraceni ve

smyslu politickém i nabozenském [sr. Dt 11,16;
1S 12,20; Z 119,118; Jr 2,19; 17,5; 32,40; Zd
3,12]. 2Te 2,3 predpovida, ze s pfichodem nebo
pied ptichodem »Clovéka nepravosti« nastane
uplny odpad nékterych kiestant od viry ke 1zi a
nespravedlnosti [2Te 2,11n sr. Mt 24,11n; L
8,13],

Odstup to! Vyznamem totéz, co naSe »Buh
chran! Buh uchovejl« »To neni mozné!«
»Naprosto nel« [Gn 18,25; 44,17; Joz 22,29; 1S
14,45; 2S 20,20; Mt 16,22; L 20,16; 1K 6,15; Ga
3,21; 6,14]. Jindy je tentyz fecky obrat v Kral.
bibli prelozen prostym »Nikoli« [R 3,4.6.31;
6,2.15; 7,7.13; 9,14; 11,1.11; Ga 2,17]. Byva to
po pravidle vtakovych mistech epiStol, kde
apostol prudce odmita zdanlivé spravné, ale ve
skuteénosti zcela zvracené disledky z nekteré své
vety.X X

QOdstupovati. *Odstoupeni.

Odsuzovati. *Souditi.

Odtahovati, st¢. — protahovati, odkladati [Dn
2,8].

Odtrhnouti se [od mésta] = vzdaliti se [Sd
20,31; 1S 20,29], vzboutiti se, odstupovati



[1S 25,10], odd¢lovati se, tvotiti sekty [Ju 19].
Odtrzeni =  *odstoupeni, odcizeni
[Nu 14,34. Jini ptekladaji: »Poznate, ze jsem
se odcizil od vas«].
Odtrzeny v Lv 22,24 znamena vyfezany.
Obétovati se sméla jen nezkomolena zvifata.
Odtuseni, sté. ottuSenie = odlehéeni, po-
téSeni, potécha, utécha [2S 14,17; P1 3,49].
Oduravéti, st¢. = otéci, opuchnouti, na-
béhnouti [Jb 16,16].

Odvarovati, st¢. = odstraniti, odkliditi
[0z 2,2].

Odvozovati, sté. = odvadéti [Ex 5,5;
Pr 19,27].

Odvraceni, st¢. = nepratelstvi, odpor,

*odstoupeni [Jr 2,19; 3,22; 14,7; Oz 11,7,
14,4].
OdZehnati [st¢. = Zehnanim zahnati,
odvratiti]. Hebr. ma v Iz 47,11 kdfer, které
Kral. jinde ptekladaji »zaplata« [Pf 6,35]. Jde
tu o smifeni darem, obéti, jez vSak nebude nic
platna, protoze bidu neodvrati, nezazehna.

Ofel [= pahorek], navr$i, na némz byl
zalozen stary Jerusalem, biblicky Jebuz-Sion,
ktery se tahne od hory Moria na severu, podle
udoli Kidron na strané vychodni a koné¢i na
jihu u rybnika Siloe. Na srovnané skalnaté
plosiné severné¢ Ofelu, na humné, jez koupil
David od Ornana [Aravny] Jebuzejského
[2S 24,13-24; 1Pa 21,25], vystavél Salomoun
chram a hrad. Na vychod je ptikra stran
k tdoli Kidron, na zapadé se Ofel sklani
k uzlabing Tyr0p01onske Jotam, kral judsky,
stavél »mnoho na zdi Ofel« [2Pa 27,3] a Ma-
nasses obehnal Ofel vysokou zdi [2Pa 33,14].
Podle Neh 3,26; 11,20n byl Ofel sidlem levitd.
Kdyz za EzechidSe byl stavén vodovod, musel
byti Ofel prokopan. Tam, kde kdysi staval
chram Salomountv, py$ni se dnes meSita
Omarova s me$itou El Aksa.

Ofir. 1. Jedenacty v tad¢ synt Jektano-
vych, vnuk Hebertv [Gn 10,29; 1Pa 1,23].
2. Krajina, jmenovana ve SZ' [lKr 9,28; 10,
11n; 22,49; 1Pa 29,4]. Odtud dal Salomoun
dopravovatl na lodich, zbudovanych v Azion-
gaber [pfistav nedaleko Elat na rameni Ru-
dého mofte], zlato, stiibro, dfivi, algumlm
slonovou kost, drah¢ kameni, opice a pdvy.
Neni jisto, kde toto Ofir asi 1ezelo vime jen, ze
vyprava do Ofir trvala tti roky [1Kr 10,22].
Neéktefi badatelé mini, ze jde o vychodni
pobiezi Afriky, jini zase mluvi o sz. pobfezi
Indie pfi Gsti Indu, odvozujice jméno Ofir od
indického pastyiského kmene Abhira. Zlato
z Ofir bylo velmi jemné a Cisté a stalo se proto
piislovecnym [Jb 22,24; 28,16; 1z 13,12;
1Pa 29.4].

Ofni [hebr. chofni = plna hrst?].

1. Jeden ze synt Eli, ktefi za svého zestarlého
otce vykonavali posvatné knézské povinnosti
v Silo. Jejich hrubé nasilnosti a vydirani
[1S 2,12-17] piivodily nelibost lidu, zlehcily
ufad knézsky 1 obéti Hospodinovy [1S 2,22.26-
29]. Nemravnosti, pachané pti stanku umluvy
[sr. Am 2,7-8], jimz stary Eli nedovedl zabra-
niti, vyvolaly dvoji pfedpovéd zkazy Eliho
domu:

Odtrzeni-Ohavnost [541]

nejprve né&jaky neznamy prorok, potom Sa-
muel [1S 2,27-34; 3,11-14] zvéstovali Elimu
a jeho synum zkazu. Toto proroctvi se naplnilo
ve valce s Filistinskymi: oba synové padli,
kdyz doprovazeli archu imluvy do nestastného
boje [1S 4,10-11], truhla Bozi se dostala do
rukou Filistinskych a Eli, dovédév se o tom,
byl ranén mrtvici.

2. O. [hebr. psano jinak nez 1.], ‘ofnni, n&jaké
misto na uGzemi pokoleni Benjaminova
[Joz 18,24], snad dneS$ni Dzifnd [starovéka
Gofna] na silnici ze Samafii do Jerusalema,
asi 5 km sz od Bethel.

Ofra [hebr. ‘ofrda = lan, nebo vesnicka?].
1. Mésto v pokoleni Benjaminové [Joz 18,23;
1S 13,17]. Podle Jeronyma lezelo 8 km vy-
chodné od Bethel. Je to asi nynéj$i mala
vesnic¢ka el Tajbé na vrcholu pahorku vychod-
né od Bethel. 2. O. Joasa Abiezeritského v po-
koleni Manasses [Sd 6,11] nedaleko Sichem
[Sd 9.1.5], rodisté a pusobisté Gedeonovo
[Sd 6,15.24] a jeho pohtebisté [Sd 8,32].

3. O., syn Meonataiiv [1Pa 4,14], z pokoleni
Judova.

Og, amorejsky kral v Bazan [Joz 12,4n;
13,12], ktery vladl nad 60 mésty. Amorejsti
bydleli sv. od Moabskych na hornim toku
potoka Jabbok. Hlavnim méstem jejich bylo
Rabat Ammon. Og byl poslednim pfedstavi-
telem kmene *obru Refaimskych [Dt 3,1-13],
které Mojzi§ hned po pordzce Seona v bitvé
u Edrei porazil a vyhladil [Nu 21,32-35; 32,
33; Dt 3,14]. Podle podani mé&l Og Zelezné
[podle né&kterych badateld spise kamenné,
¢edicové loze, a¢ pravé v tomto kraji byla
bohata nalezisté Zeleza] loze, t. j. sarkofag,
ktery podle Dt 3,11 byl 4.36 m dlouhy a
1.94 m Siroky. Neznamena to ovSem, Ze Og
byl tak veliky. Sarkofagy krali byvaly oby-
¢ejné¢ mnohem véEtsi nez pochovany kral, aby
byla vyzdviZena nadlidskost panovnika.

Oham, kral hebronsky, jenz se pridal ke
konfederaci krali, namitené proti Jozuovi.
Byl vSak poraZen, zajat a popraven [Joz 10,1-
27].

Oharek, to, co ohofelo, kousek opalené¢ho
difeva, knotu [Ex 25,38; Nu 4,9; 1Kr 7,50;
2Kr 25,15].

Ohava st¢. = ohyzda, Sereda, mrzkost,
hanba, zohaveni [na pf. na téle Lv 24,19.20].

Ohavnost. *Ohava. *Mrzkost. Kral. tak
pfekladaji_ctyfi hebr, vyrazy a jeden fecky
[bdelygma). Hebr. jsou: nejCastéji to‘ébd
[Gn43,32; Lv 18,20; Dt 14,3; 1z 1,13;
v Gn 46,34 »mrzkost«], Sekes [term. techn. pro
zapovézena kulticky nedista zvifata Lv 11,10-
13.20.23.41. 42; 1z 66,17, »nelisty«

v Lv 7,21; »ohyzdny« u Ez 8,10], Sikkus
[témé&F vzdy o modlafstvi [1Kr 11,5.7;
Ez 5,11; Za 9,7], piggul [term. techn. pro

ob&étni maso, jez nebylo snédeno v piede-
psané dobé Lv 7,18; 19,7; Ez 4,14].
Primitivni ¢lovék mél ptirozenou osklivost
a posvatnou hrizu piede v§im, co néjak sou-
viselo s cizimi kulty [Ex 8,26 sr. Dt 17,1] a
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nezndmymi silami. Egyptané na pf. si oSklivili
spole¢né stolovani s Izraelci [Gn 43,32] a pa-
styfi stada jim byli mrzkosti [Gn 46,34]. Izra-
elci méli v ohavnosti nékteré narody a vyluco-
vali je ze své pospolitosti. O nékterych naro-
dech vSak je vyslovné ptikazano, Ze je v ohav-
nosti miti nemaji [Dt 23,7]. Zakaz nékterych
zvifat jako neéistych souvisel pivodné patrné
s tim, ze tato zvifata byla pfedmétem pohan-
ského kultu [Dt 14,3-20; Iz 66,17]. Tak se po-
nenahlu vyraz o. stal vyrazem pro vse, co né-
jak souviselo s modlafstvim, a o. se stala sou-
znaénym jménem pro modlu [Dt 32,16n;
Ez 5,9.11; 6,9]. Slouziti cizim bohiim = o.
[Dt 13,13nn], jez musi byt vyhlazena
[Dt 20,17n] jako véc proklata [propadla Bohu],
1 s lidmi, ktefi se ji dopoustéji [Dt 13,5.17;
17,4n]. To se tyka zvlasté kultickych rytin [Dt
7,25n; 27,15 sr. Ex 20,4]. To, co je o-i, co se
osklivi Hospodinu, musi mit v o-i i ¢lovék,
ktery ma s Bohem smlouvu [Ezd 9,1.11.14;
Ez 44,6n; Mal 2,11; Jr 8,7.12]. O. oznacuje
tedy kazdou modlatfskou praktiku
[2Kr 21,2nn; 23,13; Ez 8,6-18].

»0. zpuSténi« [Dn 11,31 hebr. Sikkiis
msémém, pohrdlivé oznaéeni bozstva ba‘al
Samajim = Pan nebe], »0. hubici« [Dn 12,11],
t. j. modla, kterd budi oSklivost a pfinasi
zpustoseni [sr Dn 9,27] v ¢lovéku a je symbo-
lem odporu proti kralovéni Bozimu, byla vy-
kladana ve vztahu k nafizeni *Antiocha Epi-
fana z r. 168 pf. Kr., podle néhoz byly zaka-
zany denni obéti v jerusalemském chramé
a vnesen médény oltaf, na némz bylo obéto-
vano Jupiterovi [Dn 11,31; IMak 1,54; 6,7;
2Mak 6,2]. Proroctvi Dn se vztahuje ovSem
na mesia$skou dobu [Dn 9,27] a na boj kra-
lovstvi BoZiho a jeho kone¢né vitézstvi.

0. jako modlaiska bohosluzba byla spojena
ovSem 1 s pohlavni nezfizenosti, zvlasté s kul-
tickou prostituci [Dt 23,18; Jr 13,27;
Ez 16,16nn]. Pohlavni nezfizenost je mrzkosti
a o-i Hospodinu [Lv 18,6-23]. Tak se
ponenahlu o. dostava do oblasti ethické
[Pt 6,16-19 sr. Dt 25,13-16; Jr 4,ln;
Ez 11,18nn; Am 6,8; Z 5,7, 119,163; sr.
Jb 15,16, kde je o. opakem toho, co odpovida
zakonu Hospodinovu] a koneéné& i estetické
[osklivy, zoskliviti], a o-1 je vSe, co se protivi
vkusu a mravni pfirozenosti ¢lovéka [Pt 8,7;
16,12; 13,19; 24,9; 29,27; sr. Dt 22,5] a
ovSem predev§im mravnim pozadavkim Bozim
[Pt 3,32; 11,1.20; 12,22; 15,8n.26; 17,15;
21,27].

Mk 13,14 [= Mt 24,15] je citatem
zDn 12,11. Minén je tu Antikrist [sr.
2Te 2 3n] Ovsem, vyznamna poznamka [patr-
né oplsovacova] »Kdo ¢te§, rozuméj«
[Mt 24,15] méla asi politicky smysl Obycejné
se vyklédé na cisate Caligulu, ktery r. 40 po
Kr. nafidil postaviti svou sochu do jeru-
salemského chramu. Jen smrt Caligulova
tomu zabranila. Ale i 2Te 2,3n byla vzta-
hovana na fimského cisafe. — Podle R 2,22n
nesta¢i mit pouze v o-i modly a piitom
piestupovat Zakon Bozi [sr. Tt 1,16].

Koflik o-i v Zj 17,4n je obrazem nefesti, spo-
jenych s pohanstv1m Ale do svatého mésta ne-
vejde nic »plisobiciho ohyzdnost« [Zj 21,27 sr.
21,8, kde je wuzito v ftectiné téhoz vyrazu,
pfeklédaného jinde »ohavnost«], t. j. zadné
pohanstvi. — V jiném smyslu je uzito o. u
L 16,15, kde lidska pycha a samospravedlnost
je pred Bohem o. Bohu se pyS$ni protivi a Bih se
protivi pySnym [sr. 1Pt 5,5].

Ohel [= stan], syn
[1Pa 3,20].

Ohein byl pokladan za symbol ptfitomnosti
Hospodinovy [Ex 3,2; 19,18; Dt 4,11] a na-
stroj jeho moci [Lv 9,24; Sd 6,21;
1Kr 18,23n; 1Pa 21,26; 2Pa 7,1]. Zname-
nal bud pomoc nebo zkazu [Gn 3,24;
Ex 13,21n.24; Nu 14,14; Neh 9,12.19]. Jako
symbolu pfitomnosti Bozi bylo 0-& uZivano
k posvatnym ¢elim [Gn 22,6 a vSecka mista
o zapaln¢ *obéti]. V dobé zfizené bohosluzby
nesmél byt vzat o. le¢ s oltate [sr. Zj 8,5],
jinak to byl »o. *cizi«. Pro takové uzivani
ciziho o-¢ byli potrestani Nadab a Abiu smrti
o-m Hospodinovym [Lv 10,1-2; Nu 3,4;
26,61]. O. na oltati nesmél byt uhaSovan
[Lv 6,9-13]. U pohant se symbolicky vy-
znam o-¢ zvrhl v uctivani [2Kr 16,3; 21,6;
Jr7,31; Ez 16,20n]. 1 nebeskd télesa byla
uctivana jako bozstva [1z 27,9 sr. Dt 17,3].

Podle Ex 35,3 [sr. Ex 16,23] nesmél byti
0. rozdélavan ani v domacnosti v den sobotni.
Podle Ex 22,6 [sr. Sd 9,15; 15,5] kazdy, kdo
pii paleni trni zavinil o. na poli, musel nahra-
dit celou Skodu.

O-¢ bylo uzivano téz obrazn&: fe¢ nesle-
chetnikl nic¢i jako o. [Pf 16,27 sr. 26,21], ale
i prorokova slova se mohou stati o-ém
[Jr 5,14]. Tim spiSe je o-€m slovo Hospodino-
vo, jeho hnév, horleni a prchlivost [Dt 32,22;
Z 79,5, 89,47, 1z 30,27, Jr 20,9; 23,29;
Ez 36,5]. Hospodin je »o. szirajici« tém, ktefi ho
provokuji [Dt 4,24; 9,3; Zd 12,29]. O. je také
obraz sldvy nebeského svéta [2Kr 2,11; 6,17]
a svatosti Bozi [Iz 10,17], v jejiz blizkosti ne-
obstoji necisty [lz 33 14] I Bozi soud je pfi-
rovnavan k precis§tujicimu nebo ni¢icimu o-i
[Z 17,3; 1z 48,10; 66,15n; sr. Iz 1,25; Za 13.9;
Mal 3 2 Mt 3 12] Na koncilu ve Florencii
[r. 1439] schvalila’ cirkev na zakladé 1K 3,15
uceni o spase skrze o€istcovy o. Ale nepravem.
Nebot o., 0 némz je zminka ve v. 15, Je totozny
s 0-ém z v. 13, jenz znamena proste zniceni.
Tak jako v 1Pt 3,20 se mluvi o téch, ktefi byli
zachovdni »u vodé« [doslovné: yskrze vodu],
tak i v 1K 3,15 se mluvi o téch, ktefi v o-1i
soudu zachrani holy zivot, nikoli vak dilo,
jez bude zni¢eno.

I v NZ je tedy o. obrazem BoZiho soudu,
specieln¢ gehenny [Kral. *peklo, Mk 9,43.45.
47n], jez je pfipravena [Mt 25,41] tém, ktefi
neobstOJl pii poslednim soudu po zmrtvych-
vstani [Mt 10,28; 13,42.50; L 12,5 sr.
Zj 19,20; 20,10.14n]. Obraz pekelného o-¢ ma
vyburcovat svédomi k bazni pted hnévem ne-
beského soudce [Mt 10,28], jehoz odsudek
[Mt 23,33] je pravé odsudkem *hnévu

Zorobabeluv



[Mt 3,7]. Pekelnym o-ém bude trpéti i ten,
kdo urazi svého bratra nadavkami [Mt 5,22 sr.
*Blazen 3]. Proto ma c¢loveék radéji vsecko
obétovat, aby se vyvaroval hfichu, nez aby
propadl Bozimu odsudku [Mk 9,43nn]. Snad
s tim souvisi i Mk 9,49, kde je sul spojovana
s ohném. Kazda suché obét’ musela byt osolena
[Lv 2,13]. Smysl tohoto mista by byl snad ten,
ze ucednici se stavaji obéti Bohu piijatelnou
tim, ze prochazeji ohném protivenstvi; srovn.
i souvislost Mt 5,13 s 5.12. OvSem, véta »vSe-
lika obét’ soli bude osolena« je pouze v kodexu
D [*Novy Zakon].

I ¢innost Ducha sv. je pfirovnavéana k o-i
ancbo s 0-¢m tésné spojovana. Podle Mt 3,11
bude Jezi§ kitit Duchem sv. a o-€ém. Co se
timto kitem mini, vysvétluje nejlépe v. 12 [sr.
Mal 4,1]. Je to soud, rozdéleni pSenice od
plev a spaleni plev. Jezi§ bude znamenat pro
vétici kiest Duchem svatym, pro nevéfici od-
souzeni. Jini toto misto vykladaji tak, ze ohen
je zde obrazem odcistné sily, jez ni¢i hfich
[Mal 3,2]. Jan Kititel tim naznauje, Ze jeho
kiest nema ocistné moci, ale Jezi§ moci Ducha
bude 0-ém o¢ist'ujicim i spalujicim. Ve Sk 2,3
je dar Ducha sv. spojovan s rozdélenymi
jazyky jako o. Zilka pteklada: »Objevily se jim
jazyky, jez se délily jako plameny«. Hejcl:
»] ukazaly se jim jakoby ohnivé jazyky; a roz-
délily se tak, ze se posadil na kazdém z nich
jeden«. Jde tu jen o pfirovnani nepopsatelného
ukazu k plamentm, snad k plamenim zapalné
ob¢éti.

Nepokoj, rozkol, rozdé€leni jsou také pfi-
rovnavany k o-i v L 12,49nn, kde kiest a o.
stoji vedle sebe jako symboly toho, co ma pfijiti
jesté za Zivota JeziSova [sr. v. 51-53] pfed kitem
jeho utrpeni [sr. Mk 10,39]. Jezi$ vi, co ho
ceka, a prece si pieje, aby uz pfiSel tento o.
i kiest. V 1Pt 4,12 je o utrpeni a pronésle-
dovani mluveno jako o o-i.

Ohlasiti, ohlasovati. *Kazati, *Zvésto-
vati.

Ohlasiti se, st¢. = ozvati se, odpovidati,
dati najevo svou mysl [1Kr 17,24; 2Pa 12,12;
Jr 7,27].

Ohledati, ohledovati [sté. = hledé¢ zkou-
mati, obezfiti, prohlédnouti]. Kral. tak pie-
kladaji na Sesti mistech [Gn 31,32; Neh 2,13.
15; 7,3; P1 3,40; Sof 2,1 a 2K 13,5] pét rhz-
nych hebr. vyrazi a jeden fecky. AZ na
Neh 7,3, kde jde o upevnéni zavory [ohle-
dejte = dejte zavory], znamenaji vSecky ostré
pozorovani, dikladnou prohlidku, zkoumani.
Nejisty je vyznam hebr. slovesa kofene kss
[Sof 2,1]. Snad znamena sebrati se, jiti do
sebe, zkusovat sebe, zkoumat se podobné jako
2K 13,5. .

Ohlidani se v Z 69,4 znamena cekani,
vyhlizeni.

Ohlidati se v Pt 6,35 znamena miti ohled
[podobné jako »ohlédati se« v Gn 45,20;
Jb 36,21; Z 74,20; Jr 47,3].

. Ohnivy. *Had. *Jezero. *Ohen. *Potok.
*Sip. *Vz.
Oholiti (se). *Holic.
Ohrada [st¢. = ohrazeni, plot, hradba,

Ohlasiti-Ochotné [543]

zakop, val, ohrazené misto]. Muze ji byt
i trnita houstina [Kral. »ohrada« 1S 13,6],
v niz se ukryvali Izraelci pted Filistinci. Oby-
¢ejné se vSak mysli na hradby nebo valy
[Joz 11,13; Pt 24,31; Jr 48,18 a j.]. Vyzyva-li
Za 9,12, aby se »véznhové« [zajatci] vratili
k ohradam, mysli se tu na ochranu BoZi [sr.
v. 14n a Jr 16,19]. Ve 2K 10,4n mluvi Pavel
o duchovnich zbranich, jez jsou s to vy-
vraceti o-y, t. j. pevnosti rozumu, pychy a du-
chovni neposlusnosti.

Ohrnouti ramé, ruku, t. j. vykasati rukavy
k praci, hotoviti se k dilu. Jde tu o symbol
energického jednani. O Bohu: 1z 52,10. O pro-
roku: Ez 4,7. Prorok nema necinné pfihlizet
k oblezeni Jerusalema.

Ohyzda, ohyzdnost [=mrzkost, ohavnost,
necest, hanba], opak ozdoby, néco, co budi
oSklivost [Iz 22,18; Oz 4,18; sr. Iz 14,19; 64,6,
Ez 8,10], odpor [Tt 3,3; 1Pt 4,3; Zj 18, 2;
21,27]. Podle 1K 11,14 je o. [= potupa] muzi
nositi dlouhé vlasy. Pavel se tu dovolava
zdravého tsudku Korintant, kde patrné na
rozdil od starych Galli a Germant bylo zvy-
kem muzd miti kratké vlasy. Ne dost §tastné
odvozuje tu mravni predpis z pfirody. Jk 1,21
pieklada Zilka: »Odlozte kazdou S$pinu, ktera
buji ze zloby«. Ve Zj 21,8.27 jde o narazku
na modlaifské necudnosti. *Ohava, ohav-
nost.

Ochotné, ochotnost, ochotny. Ve stc.
znamenaji tato slova podle okolnosti veselost,
bodrost, cilost, vlidnost, Gsluznost, piivétivost,
laskavost, hbitost, takze ochotné muze mit
vyznam: s chuti, hbité, vlidné, usluzné, laskavé,
vesele. Biblické 0-€, o-st, 0-y mize mit vSecky
tyto odstiny vyznamu. K vyjadfeni ochoty,
pohotovosti, usluznosti si hebr. pomaha
zvlastnim seskupenim slovesnych tvard téhoz
slovesa, ¢imz se jeho vyznam zesiluje, zatim co
v Cestiné nutno vloziti slovo ochotné [Ex 2,18;
Nu 8,24; Dt 15,10]; sloveso nddab znamena
dobrovolné [Kral. ochotné€] néco ¢initi, tedy:
bez nuceni [proto: ochotny v srdci, Ex 35,5.22;
Sd5,9; 1Pa 29,9.17]. »Mluviti ochotné«
[2S 19,7], doslovné: mluviti k srdci. »Mysl
ochotna« [1Pa 28,9], t. j. takova mysl, ktera
mé na néCem zalibeni. »Byt ochotny v zakoné«
[2Pa 31,4] = wvytrvat, zesilit se v provadéni
zékona.. Ochotna tvafr [Jb 33,26] znamené
vlastné¢ tvaf rozjasanou, rozradostnénou.
Sloveso chanan [= byti milostiv, slitovati se],
které Kral. v Pf. 26,25 ptekladaji »ochotny«
[vteci], nas vede k dals$im dvéma hebr.
vyrazim, piekladanym Kralickymi_ slovem
ochotnost, z nichz prvni [no‘am Z 90,17]
znamena piijemnost, utéSenost [o cestach
zivota Pi 3,17; o Bohu: Z 27,4, kde Kral.
prekladaji »okrasa«], ptatelskou ptizen. Druhy
[rdason] je oznaCenim radostné laskavosti,
milostivé pfizné a dobré vule [Pf 19,12].

Mluvi-li Pavel o ochotném darci [Zilka:
»Blih miluje toho, kdo dava radostné«
2K 9,7], mysli pfedev§im na radostnost pfi
davani
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[sr. R 12,8, kde Zilka spravné preklada: »Kdo
prokazuje milosrdenstvi, at’ to ¢ini radostné«].
Kdo sama sebe vydal Bohu [R 12,1] a zna
milost JeziSe Krista, jehoz chudobou zbohatl
[2K 8,9], ten bude umét davat radostné
[2K 9,8], bez reptani [1Pt 4,9n], ne pro
mrzky zisk [1Pt 5,2], ale z dobré viile a bez
dlouhého rozmysleni. Bude se v tom po-
dobat Bohu, jenz dava vSem upifimné [Kral.
ochotné] a bez vycitek [Jk 1,5]. — Jiny vyznam
ma vyraz »ochotné« v 2K 9,6. Je tu
protikladem skouposti, takze ftecky vyraz
ep’eulogias je tu mozno piekladati »bohaté«,
plnyma rukama. Zilka pieklada: pozehnang.

Ochozat [hebr. ™chizat = majetek],
piitel krale gerarského, Abimelecha, jeden
z téch, ktefi pfisli uzaviit s Izdkem mirovou
smlouvu [Gn 26,26].

Ochozia§ [hebr. “chazja =
zmocnil].

1. Ochozias [2Kr 9,29], Sesty kral judsky,
syn Jehoramiv a Atalie, dcery Amri, krale
izraelského, vnuk Achabiv. V 2Pa 21,17 slove
Joachaz, v 2Pa 22,6 Azarias. Kdyz nastoupil
vladu, bylo mu 22 let [2Kr 8,26]. Udaj v
2Pa 22,2 snad znamend, Zze O. byl nejprve
spoluvladcem nemocného otce a ze teprve
ve 42 letech se stal samostatnym kralem.
Byl pod vlivem své matky Atalie. Jeho
pribuzenstvi s domem izraelskym ho svedlo k
tomu, ze pomahal svému stryci Joramovi,
krali izraelskému, ve vojné s Hazaelem, kralem
syrskym v Ramot Galad. Joram byl v bitvé
ranén a odjel se lécit do Jezreel. O. se
navratil do Jerusalema a po uspotfadani svych
véci zajel do Jezreel, aby navstivil svého
nemocneho stryce. Jehu ho pronasledoval,
dopadl ho v Samati [2Pa 22,9]. Byv ranén pfi
pronasledovani lidmi Jehuovymi, zemiel v
Mageddo [2Kr 9,27] r. 842 pi. Kr.

2. Ochozias, osmy kral izraelsky, syn
Achabiv a Jezabel, ktery nastoupil na trin
r. 854 [1Kr 22,40]. Jeho panovani bylo kratké
[pouze dva roky 1Kr 22,52]. Spojil se s Joza-
fatem, kralem judskym, k lodni vypravé pro
zlato do *Ofir, ale lodi ztroskotaly v Azionga-
beru. Ke druhé vypravé se Jozafat na pokyn
prorokiv nedal pohnout [1Kr 22,49n;
2Pa 20,35-37]. Ale ani v druhém podniku
neuspél. Moabsti totiz odepieli odvadéti po-
vinny poplatek 100.000 ovci a 100.000 bera-
nu s vinou [2Kr 1,1; 3,5 sr. Iz 16,1]. Diive nez
mohl Ochozia§ udiniti nalezité pfipravy
k potiebnému tazeni, pfiSel v  Samafi
k vaznému urazu [2Kr 1,2]. Ve své nemoci
vzyval Belzebuba, Musiho *Bale, boha aka-
ronského, kterého vzyvala také jeho matka.
Chtél poslati zvlastni poselstvo do filistin-
ského mésta Akaron, aby ve svatyni Belze-
bubové byl ucinén dotaz po jeho zdravi. Ale
prorok Elia$ ho odvratil od tohoto imyslu a
oznamil mu, Ze brzy zemie [2Kr 1,2-17].
Nemoha sam ufadovati, ptibral si svého
bratra Jorama k vladé [2Kr 1,17; 3,1]. Rok
nato se vzdal trinu [853],

Hospodin se

a nepozdraviv se ze své nemoci, zemiel podle
proroctvi ElidSova.

Ochran [= ztrapeny?], otec Fegiele z po-
koleni Asserova [Nu 1,13].

Ochrance v Ga 4,2 znamena porucnika
nedospélého syna [jinde totéZ slovo prekladaji
Kral. Safar Mt 20,8 nebo utfednik L 8,3].
V 1Tm 4,10 piekladaji Kral. tecké sotér
[= Spasitel] vyrazem o.

Okénko [Pt 7,6]. *Okno.

Oklamati. *Klam, klamati. V Ga 6,7 je
uzito feckého slovesa myktérizein [= kréiti,
ohrnovati nos; LXX ma toto sloveso na pf.
v 1Kr 18,27; 2Kr 19,21; 2Pa 36,16: posmi-
vati se«, Pt 1,30; 12,8; 15,5.20 »pohrdati«].
Je to vyraz pro pohrdani Bohem, jeho milosti
a jeho vili; toto pohrdani se projevuje nikoli
predev§$im slovy, nybrz celym zivotnim zamé-
tenim [nechozenim podle Ducha Ga 5,25].
Zilka proto pteklada: »Neoddavejte se klamu —
Bohu se nelze vysmivat«; Hej¢i-Sykora: »Buh
nestrpi posméchu«.

Oklamavatelny = klamavy, Salebny,
zaludny [Z 33,17; Pt 23,3; 31,30; Jr 15,18].

Oklamavati. Tak pirekladaji Kral. po-
kazdé jiny hebr. vyraz; vSecky vSak se shoduji
v tom, ze jde o lez, Sizeni [Lv 19,11], utisk
[Lv 25,17], zradu [Pi 26,19] a podvod
[Jr 9,5]. Také v NZ je tak piekladano po kazdé
jiné slovo. Ve smyslu odpirati se jeden
druhému, zkracovati jeden druhého 1K 7,5; ve
smyslu prelstiti, podvadéti 1Te 4,6; ve smyslu
sama sebe klamati Jk 1,22.

Oklejovati. *Kli.

Okno. Na rozdil od bézného typu orien-
talnich doma [Gn 26,8], jez mély o-a jen do
dvorl, mivaly izraelské domy nékdy o-a i do
ulice [Sd 5,28]. Domy, postavené na méstskych
zdich, mély o-a s vyhlidkou do kraje
[Joz 2,15; 2K 11,33]. Byly to otvory asi
50 x 50 cm nebo mensi, vytvofené kamennymi
kvadry, uzaviené obycejné dievénym miizo-
vanim [2Kr 1,2; Pis 2,9; ponejvice v Zenskych
komnatach, harémech], jez nebylo lze otvirat,
nebo také s otviracimi okenicemi [zvl. v Syrii;
sr. Gn 8,6; 2Kr 13,17; Dn 6,10]. V zimé
byvala o0-a potazena prasvitnou latkou nebo
opatfena okenicemi s malym otvorem pro
svétlo [Pf 7,6]. Sklo bylo pfili§ vzacné, aby se
ho uzivalo k zasklivani. Ve 2Kr 9,30 se mluvi
o okn¢ kralovského palace v Jezreelu pobliz
brany. Jde tu patrné o jakysi balkon, z néhoz
mohl kral pfihlizet k pfehlidkdam a pod. [sr.
Jr 22,14]. Jerusalemsky chram mél o-a, jez se
roz§itovala dovnitf. Slo tedy o jakési
vyklenky [1Kr 6,4].

Oko. Jako nejvzacnéjs$i a nejvyraznéjsi
organ ¢loveéka, ktery prostfedkuje jeho styk
s vnéj§im svétem a prozrazuje casto i jeho
smySleni, byva o. _synonymem c¢lovéka
[Dt 19,13.21; Jb 7,7; Z 54,9; sr. Mt 21,42;
L 19,42; R 3,18; Ga 3,1]. Také vyraz »najiti
milost pfed ofima« = najiti u né¢koho milost
[o ¢loveéku Gn 33,8; o Bohu Sd 6,17]. »O¢i
Hospodinovy patti« = Bth patii, v§ima si,
pozorné sleduje bud’ s ptizni nebo s odporem
[Dt 11,12;



Z 33,18; 34,16; Pf 15,3; Am 9,8]. Pfitom je
si SZ védom toho, Ze toto patieni Hospodi-
novo je jiného razu nez vidéni c¢lovéka
[Jb 10,4]. »Skryvati oCi« = odvraceti se, ne-
dbati [Iz 1,15]. Pravi-li ¢lovék, ze jeho o¢i
patfi k Hospodinu, chce fici, ze ocekava na
Hospodina, vyhlizi pomoc od ného, touzi po
ném [Z 25,15; 119,82.123; 1232; 141,8;
145,15]. Nékdy je o. vyrazem duchovniho
chapani, poznavaci schopnosti [Nu 14,14;
Z 115,5; Kaz 2,14; 1z 6,10; 43,8; 44,18;
59,10]. Jb 42,5 pravi, ze o Bohu jen slychal od
druhych, nyni vSak bylo otevieno jeho du-
chovni o., takze plné chape moc a moudrost
Bozi i ze stvofeni, na druhé stran¢ i svou
bezmocnost a nerozum [sr. Z 13,4; 19,9;
P#29,13]. O. prozrazuje pychu [>>0c1 vysoke«
21828 101,5; Pf 6,17; 21,4; 30,13; Iz211
s, 15] zaludnost [»mhouratl o-m« Pf 10 10;
Z 10,8; Pt 16,30], posméch [Pt 30,17], lakotu
[Pt 23,5; 28,27; Jr 22,17], smyslovou za-
dostivost [Gn 39,7; Jb 31,1.7; Pi 23,33;
1z 3,16 sr. Ez 24,16.21.25], zavist [doslovné:
»zlé oko« Pt 23,6; 28,22], ale i dobrotivost
[doslovné: »dobré oko« Pi 22,9]. Nékdy je o.
totéz jako pohled, pohledéni [Pis 4,9].
»Pohled'me sobé v ofi« = pohledme si do
tvafe, postavme se k boji [2Kr 14,8.11],
zlofeciti v o¢i = tvaii v tvar, do oc¢i [Jb 1,11;
2,5]. »Pozdvihnouti oli« = pozorné, upiené
se divati [Gn 13,10; 18,2; 22,4; Dt 24,2;
1S 6,13; 1z 51,6; Ez 8,5; L 6, 20; 16,23;
J 4,35; 6,5], nékdy s davkou drzosti [Iz 37,23]
a smélosti [L 18,13]. »Pozdvihnouti o¢i
vzhluru« = modliti se [J 11,41].

NZ oznaduje o. za *svici té€la [Mt 6,22 nn],
t. j. za zprostredkovatele svétla pro clovéka.
Mysli se tu na svétlo poznani, jez se ve SZ
piisuzuje srdci. Jestlize o. ztratilo svou vni-
maci schopnost, neni-li »*sprostné« [opak
»neslechetného«, »zlého«, sr. Pi 22,9; 23,6;
Mt 20,15; Mk 7,22, nejde-li tu jen o protiklad:
zdravy nemocny], pak se cely ¢lovék po
mravni a nabozenské strance octne ve tmé [sr.
R 1,18nn; 1J 2 ,11]. Proto Jezi§ vyzyva L 11,35
ucednlky, aby si uchovali »svétlo v sobé, t. 3
aby své vnitfni oko upirali k pokladu v ‘nebi
[Mt 6,19nn sr. Ko 3,1n]. 1J 2,16 vi, ze o.
drazdi a svadi ke hfichu [sr. 2Pt 2,13;
Mt 5,29; 18,9; Mk 9,47].

»Otevtiti oCi« [Sk 26,18] mliize znamenat

Okolek-Okurka [545]

také »dat duchovni porozuméni, duchovni
poznani« [Ef 1,18], ne zrakové vidéni v téles-
ném slova smyslu [L 24,16.31]. Cloveék mize
télesné vidét, a prece nechapat, nerozumét
[Mt 13,15; Mk 8,18; J 12,40, Sk 28,27;
R 11 8 11 sr. Dt 2924 Z 6924 Iz 2910],
mohou mu chybét nibozenska i mravni
méfitka [sr. Zj 3,18].

Na rozdil od SZ se velmi malo mluvi v NZ
o ocich Bozich [1Pt 3,12; Zd 4,13]. Jde pfi
tom o citaty ze SZ [Z 34,16]. *Vidéti.

Okolek = obruba, olemovani, lemovka
[Ex 25,24; 28,32; 38,4; Jr 52,21], ale také
oklika [Kaz 1,6].

Okov = okované védro, jimz se vytahuje
voda ze studny [Nu 24,7; 1z 40,15].

Okovy = kovova *pouta [Kaz 7,26;
Iz 52,2; Dn 4,20; L 8,29; Sk 16,26; 26,29].

Okrasa, sté. = co véc neb osobu okrasluje,
ozdobuje, tedy Sperk, ozdoba. »Okrasa starct
Sediny« [Pf 20,29]. O. Karmelu jsou lesy
[Iz 35,2]. O-ou muze byt Buh [Iz 60,19].
Zalmista touzi po o-e Hospodinové [Z 27.4],
t.j. po jeho pfizni, *ochotnosti [Z 90,17].
V predchazejicim versi [Z 90,16] je uzito jiného
hebr. yyrazu, jenz znamena vzneSenost, ma-
jestat. Zalmista je presvédcen, Ze po dnech Bozi-
ho hnévu nastane obrat: zjevi se opét dilo
Bozi na Izraelovi a na jeho synech bude
patrny odlesk Bozi vzneSenosti a velebnosti.
»Sklanéti se Hospodinu v okrase svatosti«
[1Pa 16,29] = s ozdobou svatosti [Z 29,2]. Sr.
Z 96,9, kde vsak podle nékterych piekladacu
je mozno Cisti: »ve slavné svatyni« [sr. 1z 64,11
a 63,15, kde jde o nebesky ptibytek Bozi].

Okrouhle. Zidim bylo zakazano »stiihati
vlasy hlavy o.« [Lv 19,27], t.j. na mistech, kde
se stykaji vousy s vlasy [sr. pejsy polskych Zidd,
*Zidoviny]. Jini toto misto vykladaji jako
zakaz vystfihovati prouzek vlast od ucha
k uchu, jak to dé¢lali nékteti arabsti kmenové
k pocté bozstva Orotala [sr. Lv 21,5; Dt 14,1;
1z 15,2; 22,12; Jr 48,37].

OKkrs$lek, sté. okrslek zemé = zemska
koule nebo jeji povrch. *Svét. *Nebe, nebesa.

Ok¥idli, st¢. = dil ostrova nebo zemé
tdhnouci se do moie na zpusob kiidla [mo-
derné: kosa], také chobot, zatoka [Sk 27,39].

Okurka, hebr. kissu’a [botan. Cucumis
Chate], hojné péstovana v Egypté a ponékud
sladsi nez naSe o., Cucumis sativus [Nu 11,5].

Zeleznd pouta podle assyrskych ndlezii v Kujundziku a Chorsabadu.
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Dodnes je péstovana v palestinskych zahra-
dach [sr. 1z 1,8].

Okusiti, sté. = zkouseti, jaké co je chuti
[Jb 12,11; 34,3], ochutnati [Mt 27,34; J 2,9],
ale i jisti [1S 14,24; 2S 3,35; Jon 3,7; L 14,24,
Sk 23,14]. V pfeneseném smyslu Vyzkousetl
V4 349 sr. Pt 31,18], zakusiti, projiti néfim
Ltrapenlm Pl 3,1; strachem Jb 24,17; zlym
Z 90,15; Jr 44 17 Gzkosti Z 71,20; smrti
7 89 49]

V NZ varuje Pavel pfed piedpisy nckte-
rych bludait, ktefi zakazovali i jen okouSeni
uréitych _]1de1 [Ko 2,21]. Tyto predpisy patii
jesté k *zivlim svéta, kter}'/m kiestané s Kristem
odumfeli [Ko 2,20], a nejsou tudiz jimi vazani.

V pfeneseném smyslu mluvi 1Pt 2,3 v na-
vazani na Z 34,9 o ochutnani dobrotivosti Bozi
pfi znovuzrozeni skrze zivé télo Bozi
[1Pt 1,23nn; 2,2 sr. Zd 6,5]. Jako nové¢ zroze-
na nemluvinatka okusili kiestané mléka Slova
Boziho. Jim maji nyni rGst jako ti, kterym
zachutnalo. Zd 6,4n ukazuje na to, Ze ti,
ktefi pfi svém obraceni  [kitu?] zakusili
nebesky dar [odpusténi, sr. Zd 5,1nn; 9,24-26]
a okusili dobrého Boziho slova [= evangelia]
amoci budouciho v€ku [Zd 6,5], nemohou
znovu miti pfilezitost k pokani, kdyby jednou
odpadli. — »O. smrti« [Mk 9,1; J 8,52], t. j.
jejich bolesti a hriz, které za nas »pvychut-
nal« Jezi§ Kristus pti svém umirani [Zd 2,9].

Okydnouti, sté. = ovrhnouti, pohazeti
nééim nepiijemnym; o lejnech, hnoji, prasi-
ving, vyrazkach [1z 3,17].

Olej. Ze vSech plodin, které byly ve staro-
véku znamy jako olejoplodné, jest v bibli nej-
Castéji uvedena ohva O. byl pokladan za Jeden
[Nu 18,12; Dt 6,11; 7,13; 8,8; 2Kr 20,13;
Neh 10,39; 13,5; 0z 2,8.22; L 6,6]. Pri pod-
zimnim c¢esani zralych oliv je tfeba velké
opatrnosti, aby se neublizilo ratolestem olivy.
Proto se tfesou bud ruéné [Dt 24,20] anebo
jsou setfdsany lehkymi rakosovymi hilkami
[Iz 17,6; 24,13]. Peckovité plody se nejprve
drti v mozdifich nebo ve skalnich prohlub-
nich [Jb 29,6], pak se ponofi do vapenné vody,
aby ponékud zmékly, potom se nohama
[Dt 33,24; Mi 6,15] nebo kamennym macka-
dlem [véalcem] rozmackaji a nato se polozi do
Iykovych kosikt, které se na sebe narovnaji
apotom lisuji pakovym lisem; paka se tlaci
tézkym zavazim. Vytlaceny olej prosakuje
kosi do ¢istici nadrzky, nacez se uschovava ve
dzbanech. V dob¢ fimské byl zndm mlyn na
olivy, »kde ve zlabu spodniho kamene se
bfevnem otacel kolmo k nému jiny kédmen«
[Bi¢ I, 190]. Olej izraelsky byl tak dobry, Ze
mohl byti nabidnut krali egyptskému jako dar
[Oz 12,1, kde Kral. maji »mast«]. Salomoun
daval krali tyrskému olej za dodané cedry
libanské [1Kr 5,11].

Oleje bylo uzivano rozmanitym zplisobem:
1. za pokrm a jako omastku [Dt 12,17; 1Kr
17,12; 1Pa 12,40; Ez 16,13]; 2. k G¢elim kos-

metickym, potirani téla po lazni, aby vlasim
a kazi byla dodana zjemnéla vlaénost [2S 14,2;
Z 23,5; 104,15]; Est 2,12 mluvi o oleji myrho-
vém,; 3. k uéelim pohrebmm Rekové i Rima-
né pomgzévali téla mrtvych a podobné to
¢inili 1 Zidé; 4. k lékatskym ucelum [Iz 1,6;
Mk 6,13; L 10,34; Jk 5,14]; 5. ke sviceni
[Ex 25,6; 27,20; Nu 4,16; Mt 25,3]; 6. k ucelim
nabozenskym [obétnim]. Oleje bylo v tomto
pfipadé uzivano bud’ ¢istého nebo smiseného s
moukou [Lv 2,1.4-7]. 7. Kralové, knézi a pro-
roci byvali ole]em pomazani [EX 30,23-25;
1S 10,1; 16,1.13; 1Kr 1,39; 2Kr 9,1. 6] tento
0. byl nazyvan svatym [Z 89 ,21]; o-em bude
pomazan i Mesias [Z 45,7n sr. 7d 1,9] ; 8. prvo-
tiny oleje mély byt ob&tovany [Ex 22,29;
23,16; Nu 18,12; Dt 18,4; 2Pa 31,5]. Pii
vzacnosti a vSeobecném uzivani oleje neni
divu, Ze byly ustanoveny i desatky z oleje
[Dt 12,17-18; 2Pa 31,5].

Obili, 0. a vino maji misto také ve sz
eschatologickych  zaslibenich a hrozbach
[0z2,22; 11 2,19.24; Dt 28,38nn; Mi 6,15].
Sem spada také Zj 6,6, kde vSak olej a vino
jsou vynechany z Boziho soudu. Jde tedy
o Castecnou hospodaiskou krisi, ktera je
piedpovidana? *Oliva.

Olibama [= stan vysokosti nebo: mij
stan je vysost]. Jedna z zen Ezauovych, dcera
Any Hevejského [Gn 36,2]. Dala jméno edo-
mitské celedi [Gn 36,41]. Snad je totozna
s Juditou z Gn 26,34. *Ana.

Oliva [Olea europaea, hebr. zajit, zajit ha-
Semen], strom, rozSifeny v krajinach kolem
Sttedozemniho mote, hlavné v Syrii a Palesti-

¢ [Ex 23,11; Joz 24,13; Sd 15,5; 18 8,14, kde
se olivovim mysli na olivové haje, 1z 41,19].
Dafi se na vapencovém utvaru pudy poblize
teplého, slunného motského pobiezi. Podle

Oliva. Kvét a plody.



2Kr 18,32 se o. dafila i v Assyrii. Podoba se
nasim stromovitym vrbam, ma vsak listi trvale
zelené, vespod stiibrobilé. Kiura olivy je Sedo-
zelena, hladka. Teprve kira starych stroml
popraskava. Oliva musi byt S§tépovana a oSe-
tfovana, aby nezdivoCela a nezplanéla [sr. R
11,17.24]. Roste zvolna, ale dosahuje vysokého
stafi, trpi snadno mrazem, nesnasi zimy. Z
peckovitych plodu zvici malych §vestek, lisuje se
chutny olej olivovy [*Olej]. Také zrna pecek
obsahuji olej. Olivky jsou pozivany syrové, kdyz
byly predtim ponofeny do solené vody. Jsou
Cesany pfed uplnym uzranim. Po ponotfeni do
vapenné vody, aby zmékly a nabyly lepsi chuti,
nakladaji se bud’ do soli nebo do octa; v této
upravé jsou oblibenym piedkrmem. Lze je
pozivati i suSené. Hlavné vSak jde o dobyvani
oleje z peckovic. Olivy, fiky a révy byly v
Palestiné zakladem blahobytu. Dfivi olivové je
velmi pevné a da se dobie lestit. V chrame
Salomounové cherubini, vrata a dvefe byli
zhotoveni z dfivi olivového [1Kr 6,23.31-33].
Olivové ratolesti byly symbolem pokoje.
Porazeni, ktefi zadali o mir, nesli v rukou olivové
ratolesti. Po potopé je symbolicky jmenovana
nejprve olivova rato-listka jako znameni toho, ze
Bih je usmiten [Gn 8,1 1.V alegorii, vypravujici
0 Volbe krale stromit [Sd 9,8— 9] je ohva
oliva znakem sily a prospechu [Z 52,10; 128,3;
Jr11,16; Oz 14,6]. Pavel obrazné naz;'fvé pohany
»planou olivou « [R 11,16-25]. Oliva byla v
Palestiné nejrozsirenejs1m stromem.

NeVlme ovSem, zda ‘es Semen [= strom oleje]
znamena ve SZ Vzdy o-u [Iz 41,19; Neh 8,15].
Nékteti mysli, ze muze jit také o kefovitou
rostlinu [Elaeagnus hortensis] se sladce vonicimi
bilymi kvéty se stfibroSedymi zelenymi listy,
jejiz olej ma mens$i hodnotu nez o. olivovy. Jini
nevylucuji ani sosnu.

Olivetska hora [2S 15,30; Za 14,4; Mt 21,1;
26,30; Sk 1,12], arabsky DzZebel et-Tur, lat.
Olivetum, jest norsky hibet vychodné od
Jerusalema, tdhnouci se podél tdoli Cedron od
severu k jihu, jehoZ nejseverngjsi ¢ast Scopus
[dnesni Karem es-Sajjad, kdysi nazyvana Galilea]
dosahuje vysky 828 m, kdezto udoli Cedron
[Kidron] proti hofe Olivetské ma vysSku nad
motem 700 m. Na severu je hora O. oddélena od
vysodiny, rozprostirajici se na severu od
Jerusalema, jen pomeérné mélkou prolaklinou.
Této souvislé vyvySeniny byvalo dobyvateli
Jerusalema vyhodné pouzivano [Alexander
Veliky, Titus]. S vrchu Scopu je nadherny pohled

na Jerusalem, na poust Judskou, na udoli
jordanské, Mrtvé mote, hory Galadské a
Moabské. Na vychodni strané hory O. lezi

vesnice Betanie a Betfage [Mt 21,1; Mk 11,1; L
19,29], na zapadnim upati hory jest zahrada a
jeskyné Getsemany. Od hory chramové, nad niz
vycniva 60 m, oddélena jest udolim Kidron.
Utvarem jest hora O. kiidovym vapencem. Vrchol
je plochymi prolaklinami rozdélen na tti pahorky.
S(eiam se uchylil David na atéku pfed Absolonem;
zde

Olivetska hora-Oltai [547]

také bylo zvykem modliti se [2S 15,32]. Zde také
»stala slava Hospodinova«, kdyz odesla z
Jerusalema [Ez 11,23], zde stanou nohy
Hospodina, jenz piispécha na pomoc svému lidu
[Za 14,4]. Jezi$ casto odchazel na tuto horu [L
21,37; 22,39; J 8,1]; pod horou O. ho vitaly
zastupy, kdyz lezdel do Jerusalema [L 19,37n],
na jejim vrcholku plakal nad svatym méstem [L
19,41-44]. Odtud také prorokoval zkazu mésta i
chramu [Mt 24,3; Mk 13,3]. Na horu O. se uchylil
po posledni veceti se svymi uc¢edniky [Mt 26,30;

Mk 14,26]. Na prosttednim vrcholu dala
cisafovna Helena r. 333 postaviti basiliku
Nanebevstoupeni Pané nad jeskyni Credo.
Basiliku  rozbili PerSané r. 614. Misto

nanebevstoupeni Pané bylo pry ponékud dale na
severozapad. Jest dnes oznaceno malou mesitou.
Ve vzdalenosti asi 370 m na sever od meSity je
pahorek »Viri Galilacke, t. j. »muzi GalilejSti«
[Sk 1,11]. Nedaleko od mista nanebevstoupeni
jsou budovy francouzskych karmelitek. Tu pry
Jezi§ uéil své ucedniky modlitbé Ote nas. Jz
odtud je misto, kde pry Jezi§ zaplakal nad
Jerusalemem [Dominus flevit! L 19,41-44]. Jizné
od budov karmelitanek je pohiebisté, zvané
»hroby prorocké«. Jsou vytesany v mekké skale.
Jest¢ mnoho jinych budov pokryva mista
byvalych olivovych zahrad. Olivy, po nichz ma
hora své jméno, jsou zde uz poridku.

Olivka. *QOliva.

Olivovi. *Oliva.

Olovény. *Olovo.

Olovnice [Kral. »pravidlo« Am 7,7; »zavazi«
v 2Kr 21,13; 1z 28,17], kus zavazi na $nife k
vyméfovani zdi a zajistovani jejich kolmosti. Ve
Sk 27,28 se mini zatizeny prova-zec na meéteni
hloubky mote.

Olovo bylo znamé uz ve starovéku. Bylo
dobyvano na poloostrové Sinajském, nalezeno v
Egypt¢ a do Palestiny podle Ez 27,12 dovazeno
zamoiskymi kupci [podle hebr. textu z Tarsise;
oby¢ejné se mysli na Tartéssos ve Spanélsku,
mozna vsak, ze v Ez 27,12 jde o maloasijsky
Tarsus]. Podle Nu 31,22 mezi kofisti, kterou
ziskali Izraelci po porazce Madianci, bylo také o.
Pokud byly nalezeny v Palestiné olovéné
pfedméty, vykazuji vSecky vlivy cizi. O-a se
uzivalo ke zhotovovani zavazi, k zatizeni
rybaiskych siti a k vyrob&é napisovych desti¢ek
[sr. Jb 19,24, kde Job zada, aby jeho feci byly
vyryty do skdly a vyplnény roztavenym olovem
pro vétsi trvanlivost] .

Oltar v nejstarSich dobach nahrazoval pevné
svatyné, jez se zalaly stavét mnohem pozdgji.
Ale ani stalé¢ svatyné nebyly myslitelné bez o-e.
Pavodné to bylo jen napadné, nijak neupravené
skalisko [Sd 13,19n a 6,20n] nebo velky balvan
[1S 14,33], ktery byl kdysi povazovan za sidlo
bozstva. Byla-li na oltaf vylita krev obétniho
zvitete, dostala se do styku s boZstvem, a to
stacilo. Nebot’ ve starovékych obétech §lo o to,
poskytnouti bozstvu zZivoto-
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darné latky, jiz nejvice bylo pravé v Cerstvé
krvi. Zavedeni ohné na oltat je pozdéjsiho
puvodu, kdy se uz vétilo v nebeska bozstva, jez
pfijimaji obét, vystupujici v kouii do wvyse.
Rovnéz v pozd¢jsich dobach byval stavén
oltaf z nékolika neotesanych kament [ne-
otesany kamen byl pokladan za Zivy, nezra-
nény lidskou rukou] na misto puvodniho
oltafe z jednoduchého kamene [Gn 31,46;
Ex 20,25]. Rekové a Rimané mivali oltaie
umélecky vypravené. Oltate byvaly stavény na
posvatnych mistech, posvécenych zjevenim
bozstva [Gn 12,7; 13,4.18; 22,9; 26,25; 35,1;
Ex 17,15; 24,4; Sd 2,5].

Jinym typem oltafe byl kamenny_ stul,
jichz se zachovalo i u nas n¢kolik na Cesko-
moravské vysocéiné. I zde rozhodoval nazor
o obéti jako o syceni bozstva. Zajimavy je
doklad ze Sd 13,19n a 6,20n. V Palestiné bylo
podobnych oltait nalezeno velké mnozstvi.
Jinym druhem oltafa je oltaf z hliny
[Ex 20,24], napodobujici v miniatufe kopce,
jez byvaly povazovany za sidla bozstev [Dt 12,2].
Neékdy 1 prosta massébd [kamenny sloup] za-
stupovala o. Podle Iz 65,3 néktefi navratilci
z Babylona obé&tovali podle babylonského
zvyku na o-ich z cihel, coz bylo Izraelcim za-
kazano.

Prvni oltaf, o némz v bibli mame zpravu,
je oltaf Noemuv, ktery vztycil po vyjiti z ko-
rabu [Gn 8,20].

V zakonodarstvi, ptipisovaném MojziSovi,
je nafizen pro obéti ve stanku dvoji druh
oltait: pro obéti zapalné a pro kadidlo.

Oltatr pro obéti zapalné ve stanku byl
ptenosny [Ex 27,1n; 38,1n]; mél tvar Ctyf-
hranu 5 loket [2,62 m] dlouhého a Sirokého
a 3 lokte [1,57 m] vysokého. Zhotoven byl
z diivi setim, t. j. snad akatu. Potazen byl
meédi. Uvniti byl duty [Ex 27,8], aby byl
leh¢i pii pfenaSeni. Teprve na misté byl vy-
pliovan kameny a hlinou. Na ¢tyfech uhlech
byly rohy [Ex 27,2], oblozené_jovnéz médi;
k nim byly pfivazovany obéti [Z 118,27]. Pii
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svéceni knézi [Ex 29,12] a pti obétech za htich
[Lv 4,7n] byla krev obéti kropena na rohy
oltafe. Rohy oltafe mély vyznam i jako misto
uto¢istné pii  urcitych druzich provinéni
[Ex 21,13n; 1Kr 1,51; 2,28]. Pro¢ pravé rohy
oltafe mély takovy vyznam, neni dosud zcela
jasno. N¢kteti se domnivaji, ze §lo puvodné
0 by¢i rohy, coz mohlo souviseti s dobou, kdy
na o. byla kladena kiize obétovaného zvitete

Zbytky naddverniho tramu haurdnské svatyné v Za-
jordani. Kamenny relief zobrazuje pét oltari. Na
prostrednim tii posvatné sloupy (maseby).

s hlavou i rohy, anebo s néjakym kultem plod-
nosti. Jini maji za to, Ze tu jde o znazornéni
rohti srpku mésiéniho, pfipadné Ze jde o mi-
niaturu masseby [posvatné sloupy]. OvSem,
Izrael mél zakazano stavét masseby [Kral.
obrazy, modly Lv 26,1; Dt 16,22; Mi 5,13].
Je ptiznaéné, ze o. chramu Salomounova
téchto rohtt nemél. Objevuji se az ve vidéni
Ez 43,15.

Uvniti oltafe byl rost se ¢tyfmi médénymi
kruhy, jimiz byly prostrka vany médi potazené
sochory pro prenaSeni oltaie [Ex 39,39]. Asi
uprostied vySky oltafe byl ochoz pro obé&tujici
knéze, vznikly tim, Ze spodni polovina o. byla
Sirsi.

V chramé Salomounové byl oltaé hodnd
vétsich rozméri; byl také ¢tythranny, ale

Ozdoba dverniho osténi z Negebu (jizné Palestiny). Zpodobuje dva oltare (sloupy) k pdleni kadidla,
uprostied mezi symboly bozstev mésice a slunce rohaty oltar k zapaliim.



0 20 loktech [10,50 m] $ife a délky a 10 lok-
tech [5,25 m] vyse [2Pa 4,1]; liil se také tim,
ze byl cely z médi [1Kr 8,64; 2Pa 7,7].
K tomu oltafi vedly schody se tfemi odpo-
¢ivadly. Kral Achas se nespokojil s timto Salo-
mounovym o-em a dal postaviti podle vzoru
damasského o. jesté vétsi [2Kr 16,10nn].
Chram Zorobabeliv mél o. z netesanych ka-
ment [1Mak 4,38.44], vysoky 4,43 m, Siroky
a dlouhy 8,87 m. V Herodové chramé byl o.
z netesanych kament, vysoky 6,75 m, dlouhy
a §iroky 22,50 m. Vystupovalo se k nému
z jizni strany po mramorovém svahu. O o-i
Ezechielové viz Ez 43,13-17.

Podle Lv 6,12-13 mél byti na oltafi
udrZzovan staly oheil na znameni ustaviéné
bohosluzby.

Umisténi oltafe pfed vchodem do svatyné
mélo znazornovat, ze pristup k Bohu ma jen
hiisnik ogistény obéti [Ex 40,29].

Oltat kadidlovy, zvany také zlaty oltar,
na rozdil od oltafe pro obéti zapaln¢ [oltar
médény Ex 38,30], byl pro stanek umluvy
zhotoven rovnéz z diivi »setim« a potaZzen
Cistym zlatem. Jeho rozméry byly 1 loket
[52,30 cm] zdéli a z§ifi a 2 lokte [1,04 m]
zvy$i. Jako oltar zapalny mél rohy a kruhy
[Ex 30,1-10] a byl postaven ve svatyni pied
oponou, »za kterou je truhla smlouvy«

[Ex 30,6]. Oltar kadidlovy v chram¢ Salomou-
nove¢ byl z dfivi cedrového a rovnéz potazen
1Pa 28,18].

zlatem [1Kr 7,48;
tento o.

Ohen na

19ffnqomwm\u7(ynﬁ
_j“?} w?:‘ g sepser
ok :ww x‘i"‘"‘?'

- ""Q

Obétni stéla nalezena na Sicilii. Starokanadnsky
napis rika, Ze ji vénoval Chdna hen Adambaal
k pocté boha Baal-Chamona. Zobrazeny jsou: symbol
bozstva Meésice, oltar zapalii s tremi masebami,
symbol modlitby, oltar pro kadidlo a obétnik.

Oltai [549]

byl pfinaSen z o-e zapalného. O zhotoveni
kadidla viz Ex 30,34.37. Tento o. symbolisoval
modlitbu.

Tyto dva o-e byly jedinymi oficidlnimi a
stalymi o-i [Dt 12,2.5-7]. Zminili jsme se
v8ak také o jinych o-ich [Sd 2,1-5; 6,20-25;
13,15-23] mimo oficialni svatyni. Jozue vy-
stavél o. na hofe Hébal [Joz 8,30-35 sr.
Dt 27,5-8], ktery byl na cas oltdifem vseho
Izraele. Zajimava piihoda se vypravuje v Joz
22,10-34: Dva a pul kmeni izraelskych posta-
vilo nad Jordanem »o. veliky ku podiveni,
avsak s vyslovnym pfipomenutim, Ze to neni o.
pro zapaly a obé&ti, nybrz na pfipominku
duchovni pfibuznosti s ostatnim Izraelem.
Také prorok Samuel vztyéil o. v Rama
a obétoval na riznych mistech [1S 7,9.17].
V 1Kr 3,2.4.15; 2Pa 1,3-6 vyslovné Cteme, Ze
lid i kral obétovali na vysostech. Podle Jb 1,5
se zda, ze o. byly zfizovany i v domacnostech.
Vykopévky objevily znaény pocet takovych o-
u. Po rozdélenti fise ¢teme, ze Elia§ obnovil na
Karmélu stary 0. Hospodindv
[1Kr 18,30.32; 19,10]. Jeroboam ovSem vysta-
vél v Bethel vzdorosvatym S novym o-em, oz
mu bylo vyéteno jako modlatstvi [1Kr 13,1-
10]. V dobé nabozenského tpadku se objevily
také v ulicich jerusalemskych o. tvoru
nebeskému [Jr 44,17.21]. Podobné o-e byly
zfizovany na stfechach [Jr 19,13; 32,29 sr.
2Kr 23,10nn] a v udoli Hinnom [Jr 7,31; 19,1-
13; 32,35]. Patrné po padu Jerusalema, t. j.
po r. 586, postavili Zidé, bydlici v hornim
Egypté v Elefanting, o. Hospodinu s chramem,
podobné jako to ucinili pozdéji [ve 2. stol, pf.
Kr.] Zidé v Leontopolis.

V NZ ¢teme o zapalném o-i u Mt 5,23n;
23,18nn.35; L 11,51; 1K 9,13 [Dt 18,1-3];
10,18; 7zd 7,13; Zj 11,1; o kadidlovém o-i
v L 1,11; o jinych o-ich sz kultu u Jk 2,21
[Gn 22,9n]; R 11,3; o o-i v nebeské svatyni
ve Zj 6,9; 83.5; 9,13; 14,18] 16,7; o o-i
v pieneseném slova smyslu v Zd 13,10, kde
se snad mysli na Vecefi Pané, které se
nemohou Uucastnit »sluzebnici stanku«, t. j.
Zidé.

Zakonici ve své kasuistice, kterou se sna-
zili uniknout zavaznosti pfisahy na oltaf,
pomahali si tak, Ze ten, kdo pfi pfisaze ne-
myslil na obé& na o-i, neni povinen ptisahu
splnit, protoze byla neuplna [Mt 23,18nn].
Jezi§ odhaluje toto pokrytectvi a ukazuje, Ze
Ob&t’ je posvécena prave tim, ze lezi na o-i,
nikoli naopak a Ze piisahat na o. je v kazdém
ptipad¢ zavazné. O. je podle ného jednim
z opist jména Boziho, takze piisahat na o. =
prisahat pfi Bohu [sr. Mt 5,34nn]. — »Byt
ucastnikem g-e« [1K 10,18] je formule, kterou
hellenisticti Zidé opisovali jméno Bozi a nejuzsi
pomér k nému. Pavel této formule uziva, aby
ukazal neslucitelnost ucasti na Veceti Pané a na
pohanské obétni modlosluzbé.

Zvlastni ptredstavu o nebeském o-i ma
Zj 6,9. Pod nim jsou chovany duSe spravedli-
vych ucednikdit v mimotadné blizkosti Bozi,
takze



[550] Olympas-Onezimus

je pro né€ kone¢nd spasa naprosto bezpecna a
Jista.

Podle Sk 17,23 spattil Pavel v Athénach
»0. neznamému Bohu«. Nevime, jak tento o.
vypadal. Ale byly nalezeny votivni tabulky
s podobnymi napisy v Recku i v Malé Asii
[Pergamu, viz obrazek na str. 47].

Olympas, kiestan v Rim¢, snad z domac-
nosti Filologovy [R 16,15].

Omar, syn Elifaza, prvorozeného syna
Ezauova, knize idumejsky [Gn 36,11.15;
1Pa 1,36].

Omega, jméno posledni pismeny v fecké
abecedé [dlouhé 6] jako jest alfa pismeno
prvni; uziva se ho k oznaceni konce [Zj 1,8.
11.17; 21,6; 22,13].

Omlouvati [sté. = zalovati na koho, viniti
koho, utrhati komu, vy¢itati]. Jk 1,5 pravi
o Bohu, ze tomu, kdo prosi o moudrost dava
ochotné [= upfimné] a neomlouva [= nic
nevycita].

Omluva, sté. = obrana [Sk 22,1; 2K 7,11]

Omri *Amri.

Omrzaly, st¢. = protivny, neliby, mrzuty.
Podle Pt 30,21-23 se tiese [Kral. pohybuje se]
zemé [t. j. jeji obyvatelé]: pod otrokem, kdyz
se stane kralem, pod blaznem, ktery je nasycen
[t. j. dosahne bohatstvi], a pod omrzalou
zenou, kdyz se vdd. Minéna je Zena, ktera za-
hotkla, protoze dlouho Zila bez lasky. I kdyz se
kone¢né vda, uziva svého nového postaveni
k trapeni téch, ktefi ji diive pohrdali.

Omyl = blud, chyba [Iz 44,20].

Omyleni = ptehlédnuti [Gn 43,12].

Omylny, klamavy, chybujici se [o lucisti
Oz 7,16; o nedosti bezpecném Tutocisti
1z 28,17].

On [podle klinovych napisi staré Ana,
pozdé&ji Uno = svétlo], hlavni mésto v Dolnim
Egypté asi 10 km sv. od Kahyry. Lezelo pfi
vychodnim, Pelusiumském rameni Nilské delty
asi 30 km s. od Memfis. Ve starovéku bylo nej-

“““““ stie-
diskem, kde kvetl kult slunce [odtud fecké
jméno mésta Heliopolis = mésto slunce, a
hebr. BetSemes = dim slunce, Jr 43,14],
k jehoz pocté byl vzdélan chram. Pted chra-
mem stal obelisk 20°/, m vysoky. Je zachovan
do dne$niho dne. Plato byl pry zakem tamni
knézské Skoly, jez byla soucasné Skolou lékai-
skou. Podle Gn 41,45; 46,20 stala se Asenat,
dcera nejvysSiho knéze Putifera z On, man-
zelkou Josefovou. — *Egypt, 4.

Onam [= silny]. 1. Syn Sabela, syna Seir,
knizete hevejského [Gn 36,23; 1Pa 1,40]. —
2. Syn Jerachmeela a jeho druhé manzelky
Atary [1Pa 2,26.28].

Onan [= silny?], druhy syn Judv s Zenou
kananejskou, dcerou Sua [Gn 38.,4; 1Pa 2,3].
Zdrahal se svému zemfielému bratru zploditi
déti, ackoliv to zakon piedpisoval. Proto jej
Buh zabil stejné jako druhého jeho bratra
Hera. Zemfeli bezdétni diive, nez se rodina
Jakobova vystéhovala do Egypta [Gn 46,12;

Nu 26,19]. Pojem onanie je odvozen z jeho
jména.

Ondiej [z feckého Andreas = muzny],
jeden z prvnich ucednikd JeziSovych
[Mt 4,18n; Mk 1,16], bratr Simona Petra.
Byl rybatem z Betsaidy, kde mél se svym
bratrem Simonem dim [Mk 1,29], stal se
nejprve ucednikem Jana Kititele, na jehoz
sveédectvi se pripojilyk JeziSovi. Privedl k né-
mu i svého bratra Simona [J 1,43]. Neshodu
s Mt 4,18n a Mk 1,16, podle né¢hoZ byli oba
povolani soucasné, vysvetluji vykladaci tak, ze
Jan déava zpravu o prvnim uvedeni obou bratrii
k JeziSovi, ostatni evangelisté mluvi vSak
o jejich formalnim povolani k trvalému na-
sledovani. V seznamu apostoli je Ondfej
u Mt 10,2; L 6,14 uveden na druhém miste,
ale v evangeliu Markové [3,16, sr. Sk 1,13]
az na ¢tvrtém misté po Petrovi, Jakubovi a
Janovi spolu s Filipem. Zda se, ze to bylo
pofadi hodnosti mezi apoStoly. V evangeliich
se mnoho o Ondfejovi nevypravi [Mk 13,3n;
J12,22], ale tradice uvadi, Ze kazal evan-
gelium v Kapadocii, Galatii, Bithynii a Skytnii.
Pry dosel az po Volhu [proto je patronem
Rust]. Na zpate¢ni cesté podstoupil v Pe-
traei [Achaia] smrt mucednickou na t. zv.
Ondfejoveé ktizi, jenZ ma ob¢ ramena Sikmo
zktizena [X], Take staii Skotové pokladaji O.
za svého patrona podle povésti, Zze lod’ s jeho
ostatky ztroskotala v nyn. zalivu O-ové a Ze
namotnici této lodi pfinesli do Skotska
evangelium. M¢sto St. Andrews ma jeho
jméno. Apokryfni knihy uvadéji dva spisy
jménem Ondfejovym: Skutky Ondfejovy [Acta
Andreae] a Skutky Ondiejovy a MatouSovy
[Acta Andreae et Matthiae],

Onen den *Den 2,c.

Oneziforus [= ten, ktery ptfinasi uzitek].
Ptitel Pavliv, ktery podle 2Tm 1,16-18 sta-
teéné prokazoval uvéznénému apostolovi mno-
ho lasky, kdyz ho vSichni ostatni opustili
[2Tm 4,16]. V 2Tm 4,19 pozdravuje Pavel
Prisky a Akvily a Oneziforuav dim. Z toho
vznikla pochybnost, zda byl O. v dobé& napsani
2Tm je$té na zivu, jeZto neni osobné pozdra-
vovan. Katolici dokonce odvozuji
z2Tm 1,16-18 opravnéni modlitby za mrtveé.
Mozna vsak, Ze vSichni ¢lenové Oneziforovy do-
macnosti byli véficimi kiestany a ze Pavel
nechtél vypocitavat kazdého zv1ast.
Z2Tm 1,16-18 jde najevo, ze domacnost
Oneziforova byla v Efezu. Mozna také, ze O.
byl s aposStolem v Rimé, kdyz psal 2Tm.
Vsecky tyto otazky a dohady souvisi s
otazkou pravosti 2Tm. Neékteti maji
pochybnosti o autorstvi Pavloveé.

Onezimus [= uzite¢ny], jméno otroka
nebo sluzebnika Filomenova z Kolossis
[Ko 4,9]. Ve Frygii, kam pattilo Kolossis,
bylo mnoho otroku, takze pochazel-li nékdo
z Frygie, byl obycCejné povazovan za otroka.
O. utekl svému panu do Rima, kde doufal, ze
se mezi cetnym obyvatelstvem velkomésta
ztrati. Rizenim Bozim se dostal do styku s uvéz-
nénym tam aposStolem Pavlem, ktery ho pfimél
k navratu do Kolossis, ackoliv sam jeho sluzeb
potieboval. Napsal *Filemonovi pfimluvny



