vidéti kypersky vliv. V dobé pied Kristem byli
y drzeni ostrova postupné Hettité, Fenicané,
Rekové, Assyrové, Egyptané a PerSané, ktefi
tu ]ednak dobyvali méd’, jednak Vyvazell diivi.
Roku 58 pf. Kr. stal se ostrov fimskou pro-
vincii. Prokonsul sidlil v Pafu. Médéné doly si
najal na néjakou dobu Herodes Veliky.
V dobach rozkvétu mél Kypr az 1,000.000
obyvatel, mezi nimi v pozdéjSich dobach
i dosti Zidu. Lesy byly ¢asem vykaceny, takze
nyni je vic nez polovina ostrova vyprahlou
pustinou. Pocatky kiestanstvi vyskytuji se tu
1iz pred apost. Pavlem [Sk 11,20]. Zahnani
Stépanovi pratelé se sem utekli. Spoleénik
Pavliv *Barnaba$ pochazel z C. [Sk 4,36].
Odtud pochézel i Mnazon, o némz je zminka
v Sk 21,16. Kypr byla prvni zastavka apostola
Pavla na prvni misijni cesté, kterou podnikl
spole¢né s Barnabasem [Sk 4,36; 13,4; 15,
39].

Cypr [hebr. kéfer]. Je to nepochybné
pouhy piepis hebrejského vyrazu [Pis 1,14;
4,13], jimz ma byti naznaCena vonna
rostlina

Cypr (Lausonia alba).

s zlutymi a bilymi kvéty v hroznovité sestavé.
Listy a mladé vétvicky byly suSeny a roztirany
na prasek, jehoz smiSené¢ho s vodou bylo uzi-
vano orientalnimi zenami [i muzi] k barveni
nehtl na rukou i nohou. Barva tohoto ptiprav-
ku byla pomerancové ruda [bot. Lausonia
alba]. Roste na Kypru [odtud snad jméno],
v Egypté, Syrii, Arabii a Indii; v Palestiné jen
v tropickém udoli Engadi a u Jericha.

Cypri$ [nezaruceny pieklad hebr. tirzd],
strom tvrdého dieva, rostouci na pohoii Tau-
rus [z 44,14], stale zeleny.

Cyrén [nyni Krenna], mésto v oné ¢asti
pobiezi Afriky pti Sttedozemnim mofti, ktera
se puvodné jmenovala Cyrenaica a pozdéji
podle péti mest Pentapolis; lezi mezi Karta-
gem a Egyptem. V 7. stoleti pt. Kristem usadili
se zde reCti kolonisté, kteti s obyvateli
Libye

Cypr-Cyrus [101]

utvofili nékolik drobnych stati pod spolenym
kralem. R. 321 pf. Kr. uzavteli s egyptskymi
Ptolemajovci svaz, z néhoz plynuly Zidim,
hojné tam osazenym, zna¢n¢ vyhody. Zidé
tvorili zde asi ¢étvrtinu obyvatelstva. Po vy-
mieni Ptolemajovcti r. 96 pif. Kr. pfipadla
Cyrenaica testamentalné Rimantm, ktefi ji
spojili s Krétou v jednu provincii. Prostfed-
nictvim zidovského obyvatelstva nabyva C.
také spoptostl s kfestanstvim. Simon, jenZ po-
mohl nésti Jezisav kiiz [Mt 27,32; Mk 15 21;
L 23,26], byl rodak cyrenejsky Obyvatele
Cyrénu byli o pamatnych letnicich v Jerusa-
lemé [Sk 2,10], kde méli svou synagogu [Sk
6,9]. Kfestansti konvertité z C. byli z téch,
kteti wcinn¢ pfispéli k utvotfeni prvniho
kfestanského sboru z pohanti v Antiochii [Sk
11,20]. Lucius Cyrenejsky [Sk 13,1] byl podle
tradice prvnim biskupem ve svém rodném
kraji. Vpady vnitroafrickych mohamedant byl
C. v 7. stoleti po Kr. zniCen; trosky mésta jsou
velmi rozsahlé.

Cyrenius je fecky tvar fimského Quiri-
nius. PIné jméno muze uvedeného L 2,2 bylo
Publius Sulpicius Quirinius. Byl konsulem r. 12
pi. Kr. a legatem [guvernérem] syrskym
r. 6 po Kr., v dobé&, kdy Archelaos, syn Heroda
Velikého, byl zbaven vlady v Judstvu. Quiri-
nius byl tehdy vyslan, aby provedl popsani
[danovy soupis, census] v Judstvu. Ale toto
popsani podle L 2,2 stalo se v dobé narozeni
Pané. Z toho vznikly zna¢né obtize pti dato-
véani, neni viak vylouceno, ze Quirinius byl
spraveem Syrie dvakrat a Ze jeho prvni vlada-
feni anebo aspofi vojenské spoluvladafeni
s Quintiliem Varem [Varus] spada do r. 4 pf.
Kr. [rok narozeni Pané] az po rok 1 pt. Kr.
Po ném nastoupil Locullus.

Cyrus, Kyros, zakladatel perské fise [538-
529] [sr. 2Pa 36,22-23; Ezd 1,1; 1z 44,28],
podle povésti syn Mandany, dcery Astyaga,
posledniho krale médského, a PerSana Kam-
bysa z kralovské rodiny Achaemenidt. Po spo-
jeni s fi8i médskou jeho panstvi sahalo od Per-
ského zalivu k mot1 Kaspickému a k fece Ha-
lysu. K tomu dobyl jest¢ Sard a opanoval
kralovstvi lydské. I Mala Asie byla podrobena
a stala se soucasti Kyrovy fise. R. 539 padla
pod Kyrovym naporem fise babylonska, takze
se Perska fiSe stala panem i nad Syrii, Palesti-
nou a Fénicii. Pfi vypravé proti Massagetim
zahynul [529 pf. Kr.]. Jeho hrob s nahrobkem
z bilého mramoru lze dosud spattiti v Pasarga-
dech blize Murkhabu tam, kde dobyl prvniho
rozhodného vitézstvi nad Médskymi. Jeho
nastypcem se stal Kambyses.

Zidim v zajeti babylonském C. povolil
navrat do Jerusalema a vydal r. 538 p#. Kr.
dekret o znovuzbudovani chramu [2Pa 36,22-
23; Ezd 1,1-4; 3,7; 4,3; 5,13-17; 6,3]; na-
vratil jim posvatné chramové nadoby, které
Nabuchodonozor uloupil. 1z 44,28 vidi v ném
»pastyie« Hospodinova a »pomazaného krale,
plniciho vuli Jeho [Iz 45,1].



C

Ciaka [Jr 31,17; Ez 37,11], dnes uz neuzivané
slovo. Znamena ocekavani ve smyslu nadéje. »Jest
Cakag, t. j. »jest nadgje«. »Zhynula ¢aka, t. j. »neni
nadéje«.

Caloun, tolik jako zavés, zaclona, koberec, z
nichz byl zhotoven *stanek [Ex 26,1; 36,9; sr. 1z
54,2] Hospodintiv.

Cap bily [ciconia alba] je velky stéhovavy ptak
zijici v Evropé, Asii, Africe, Severni Americe, zv1asté
hojné v Palestiné. M4 dlouhy Cerveny zobak, bilé peii,
Cerna kiidla, dlouhy krk, vysoké nohy, Zije kolem
vod a bazin, pozira vodni Zivolichy a rtzné
zdechliny. Mojz. zakon [Lv 11,19; Dt 14,18] jej
prohlasil za neCistého. Pro hubeni riznych
obojzivelnikli, housenek a kobylek a pro pozirani
odpadku t&Sil se vSak ¢ap vzdy lidské ptizni. Jeho
hebr. jméno chasidd, jez znamena »milosrdenstvi«s
jest pry ohlasem jeho nézné péce o mladata. V
Palestiné se pravidelné objevoval na jafe, a
objevil-li se ve velkém mnozstvi, znamenalo to
piedzvést bohaté Grody. Jeho pravidelny piilet byl
proroku obrazem ptikladné poslusnosti Bozich
rozkaza [Jr 8,7].

Carodéjnice. V starovéku se véfilo, ze
Carodéjnice mohou tajuplnymi, nadpftirozenymi
prosttedky obejiti vili Bozi a vyvolati zazracné
ucinky. U Izraelct to bylo Zakonem pfisné
zakéazano [Ex 22,18]. *Carod&jnik.

Carodéjnik, ¢arodéjstvi, ¢arovani, ¢ary jsou
réeni a pojmy, vyskytujici se v Bibli nejvice ve
zpravach o Babylonii a Egypt¢ [Ex 7,11n; 8,7].
Souvisi s fetiSismem [virou v zivotni latku, ktera
naplilyje uréité predméty nebo osoby, rozmnozujic
zivot téch, ktefi se s touto latkou dostanou do
styku] a s animismem [virou, ze vSe zivé ve svété
napliuji duchové, které nutno zaklinat, bud’ aby byli
ucinéni neskodni, anebo aby slouzili lidskym potre-
bam]. Carod¢jové méli podle viry vrstevniki
schopnost a moc ovladati duchy a upozoriovati na
piedméty, plné Zivotni sily. Sami byli této sily plni.
To vzbuzovalo posvatnou hriizu pied nimi i strach,
aby své moci nezneuzili. Do oboru ¢arodé&jstvi
nalezela i v&Stba a astrologie [hadani z hvézd]. Je
zajimavé, ze v zemi chaldejské méli hadacdi a
Carodg&jové Cestné postaveni [Dn 5,11] v narodg.

I u Izraelc, zvl. v dobach nabozenského
upadku, hralo Carodé&jstvi znacnou ulohu: Nu
22,7 Joz 13,22; 1S 28,7-8.

Zakonem MojziSovym bylo ¢arodé&jstvi piisné
zakazano [Dt 18,10-14] jako vzpoura proti Bohu
[1S 15,22n], jez pozistavala ve snaze obejiti vili
Hospodinovu nebo vnutit mu vali lidskou. Ve SZ
bylo ¢arodéjnikd mnoho druhd. Jsou vypocitany v
Dt 18,10 n.

Dr Bi¢ [II. 133] je karakterisuje takto: véStec
véstil z losi nebo vystielenych Sipti anebo
vyvolaval ducha zemftel¢ho [1S 28,8]; planétnik
véstil z mraki anebo tu Slo o jasnovidce;
Carodéjnik je jednou uréen jako ten, ktery véstil
z poharu [Gn 44,5]; kouzelnik s ¢innosti blize
neurCitelnou; losnik, t. j. zaklina¢, jenz svou
¢innosti pouta; zaklina¢ [snad: mrtvych] podle
mimobiblickych pramenti véstil bud’ z vody nebo
z letu orlu; hada¢ [véStec]; Cernoknéznik,
dotazoval se mrtvych. Jsou to vesmés »Cinitelé
nepravosti«, o nichz ¢teme na pf. u Jb 31,3; 34,8 a
zvl. v zalmech [5,6; 6,9; 14,4; 36,13; 92,8.10;
94 .4]. Sr. Oz 6,8; Mt 7,23. V Recku bylo ¢arodé&jstvi
pokladano za nejhor§i podvod. Toto minéni
prevlada také v NZ, jak je to zdiraznéno ve Sk 8,9
ve zpravé o Simonovi-Carod&jniku [sr. Sk 13,6-8].
Ap. Pavel vypocitava ¢arovani mezi skutky téla hned
za modlosluzbou. Recky vyraz [farmakeia], kterého
uziva, znamena puvodné michani jedu, pak vibec
»lékarskou« magii, kouzelné napoje, jimiz se ma
obejit vile a moc Bozi. Sr. Zj 21,8; 22,15, kde ¢aro-
déjnik je rovnéz uveden hned vedle modlare. Zj
18,23 a 9,21 prekladaji Kralicti tentyz fecky vyraz
pojmem »traveni«, t. j. piipravovani kouzelnych
Jedty

Cas. 1. Podle biblického nazoru je nepatrny usek
vécnosti, takze Bohu je »tisic let jako den vcerejsi a
bdéni nocni« [Z 90,4] a »jeden den jako tisic let«
[2Pt 3,8]. Cas ma svij zacatek a jednou pomine
[Zj 10,6].

S prvnim rozdélenim Casu se shledavame v
Gn 1,5: »I byl vecer a bylo jitro, den prvni«. Uz to
naznacuje, ze u Izraelcl trval den od zapadu slunce
k novému zapadu. V praxi den zacinal vychodem
prvni hvézdy. Odtud réeni, Ze »svitalo na den« [Mt
28,1]. Sr. poradi v Z 55,18: »vecer, rano, poledne«.
Sobota na pt. zac¢inala vychodem prvni hvézdy v
patek. Podle Gn 1,14 byly hvézdy uréeny »na zna-
meni a rozméfeni ¢asl, dnii a let«. Den byl
rozdé€lovan na jitro, poledne a vecer, nepocitame-li
Sest nestejnych ¢asti: svitani, rano [asi do 9 hod.],
horko [od 9-12], poledne [12-15], podvecer [15-
18], kdy vanul »denni vitr« [Gn 3,8], a vecer.
Pilnoc  rozd€lovala noc¢ni dobu. Za doby
Ezechiasovy se setkavame se slune¢nimi hodinami
[2Kr 20,9-11; 1z 38,8], coz prozrazuje uz silny vliv
cizi, nejspiSe babelské kultury, jez pocitala den od
vychodu slunce do jeho zapadu a délila jej na 12
hodin. S timto délenim se setkdvame u J 11,9.
Ovsem, néktefi vykladac¢i se domnivaji, ze J délil
den na 24 hodin [srov. J 1,40; 4,6.52; 19,14]. Pod
vlivem fimského vojenstvi byla noc délena na



Ctyfi vojenskd bdéni po tfech hodinach [Mt
14,25], ale u Zida prevladalo déleni na tii bdéni
po Ctyfech hodinach [L 12,38].

Dalsim méfitkem ¢asu byly pravidelné promény
mésice. Kazdy uplnék [novmésic] byl povazovan za
pocatek nového obdobi [1S 20,5; Nu 10,10;
28,11; Z 81,4]. *Mgsic byl op&ét délen na Ctyfti
tydny [Kral. sklonuji:
téhodny] po 7 dnech. Je zajimavé, Ze uz Noe Cekal
po kazdé sedm dni, nez znovu vypustil holubici [Gn
8,10.12]; Josef oplakaval sedm dni smrt svého otce
[Gn 50,10]. Sedmy den [»sobota«] byl dnem
odpocinku [Gn 2,2], jediny den, ktery ma ve SZ
zvlastni jméno [Sabbatr Ex 20,8]. Kiestané se
shromazd’ovali prvni den po soboté k »lamani
chleba« [Sk 20,7; 1K 16,2; Zj 1,10]. Jméno tyden
bylo davano i obdobi sedmi a 49 let. N&kteti se
domnivaji, Ze mésic nemél 28 dni, ale 30 dni, jezto v
SZ Castokrat se zdlraziiuje desaty den [Ex 12,3; Lv
16,29; Joz 4,19; 2Kr 25,1].

SZ velmi zéhy rozeznava i ro¢ni obdobi
podle dvou rovnodennosti [jarni a podzimni] a
dvou slunovratli [letniho a zimniho]. Prakticky
ovsem délili rok na Sest obdobi [Gn 8,22], t. j. »seti
a zen, studeno i horko, 1éto a zimu«.

Pred usazenim v Palesting Izraelci uznavali rok
lunarni [mésiéni] o 354 dnech; »ne nadarmo
umistuje biblické podani Abrahama do Ur
Kaldejskych [Gn 11,28], kde bylo stiedisko
lunérniho kultu« [Bi¢ I. 225]; po usazeni v
Kananu pievzali Izraelci tamni kalendaini rok o
365 dnech, zacinajici o podzimni rovnodennosti.
Aby rok lunarni srovnali s rokem sluneénim,
vkladali kazdého druhého nebo tietiho roku mésic
tiinacty [Miklik, Biblicka archeologie].

2. 'V biblické apokalyptické literatufe miva
slovo »¢as« jiny vyznam nez v ostatnich knihach.
Srov. u Dn 7,25 mnozmé Cislo »Casy« [srov. Zj 12,14]
predstavuje chronologicky neurcitelné mezniky
Boziho déni [srov. Kaz 3,1; Ga 4,4].

3. Bozi ¢as. Uz v hellenismu ma »¢as« [kairos]
Casto vyznam »rozhodujictho osudového okamziku«, v
némz bozstvo dava Clovéku piilezitost k rozhodnuti. V
tomto okamziku bozstvo zasahuje tvirci silou a Zada
»mravni« rozhodnuti ¢lovéka. Neni divu, ze »Cas« v tom-
to smyslu se stal bozstvem [Kairos].

I ve SZ mame pojeti Casu jako rozhodujiciho
okamziku, ktery Buh sam urCuje a v néj zasahuje
[Kaz 3,11] a tak nuti k naboZenskému rozhodnuti.
I hodina smrti je takovym Bozim ¢asem [Kaz
7,17]. Je to ¢as Boziho soudu [Ez 7,12; 22,3; Dn
8,17]. Lidsky Zivot [a ovSem: i lidské dé&jiny] je
naplnén takovymi »Casy« [kritickymi okamziky] od
Boha [Kaz 3,2-8.10-14], kdy se ma néco
rozhodujiciho stat [Ag 1,2].

V NZ je to jesté jasnéjsi, protoze »se naplnil
Cas« [Mk 1,15]. Jde o Bozi milostivy, nezaslouzeny,
nevypocitatelny dar, jenz vSak soucasné je Bozi
vaznou vyzvou k rozhodnuti. Tato piileZitost, kterou
Biih dava, je neopakovatelna, neuposlechnuti

Casny-Cekati [103]

znamena odsouzeni [L 19,44; 12,54-56; Mt 16,3].
Proto Pavel, ktery citil naléhavost Boziho casu,
zapiisahd kfestany, aby »vykupovali« cas [Ef 5,16;
Ko 4,5; Ga 6,10; R 13,11].

Jezi§ cely svij zivot fidi timto Bozim »Casem« [J
7,6.8 sr. 2,4; Mt 26,18; sr. R 5,6], ktery mu Otec
zjevuje.

Myslenka, ze Bth ma promysleny, predem
urceny spasitelny plan se svétem, jemuz se vétici
ma v duvéie podridit, vystupuje v NZ docela jasné
[Tt 1,3; 1Tm 2,6; 6,15; Ga 6,9; Sk 1,7; 1Pt 4,17].
Vse je pfedem urCeno Bozim ¢asem: vymitani
d’ablt [Mt 8,29], vyvrzeni satanovo [2Te 2,6n],
soud nad véficimi [ 1K 5,5], soud nad mrtvymi
[Zj 11,18] i»konec« svéta [L 21,8; Zj 1,3; 22,10],
¢as posledni [1Pt 1,5]. OvSem, nejde o né&jaké
Casové absolutn¢ stanovené schéma, jez by ne-
odvolateln¢ stanovilo Iéta a dny, coz by odporovalo
naprosté svrchovanosti Bozi [Sk 1,7]. Proto neni
¢lovéku mozné, aby tyto Bozi »lasy« vypocital
[Mk 13,33; 1Te 5,1n], ackoli se o to podle svédectvi
1Pt 1,11 pokouseli sz proroci. Bith je absolutnim
vladcem i nad svymi »Casy«.

Pravé tak jako Buh ma uréené ¢asy pro svét v
dé¢jinach spasy, tak ma urcené Casy pro jednotlivé
veéfici [2Tm 4,6] a pro splnéni zaslibeni, danych
jednotlivcim [L 1,20; 4,13; Sk 13,11].

Casny ve smyslu pomijejici [2K 4,18], a tedy
bez konecné platnosti a trvale platného obsahu [Mt
13,21; Mk 4,17]. Proto v Zd 11,25 stoji Casnost
vedle hii$nosti. V nékterych nz vyrocich — na pt.
2K 4,18 — zazniva, snad pod vlivem feckého
mysleni, mySlenka, Ze Zivot na této zemi je nejen
netrvaly, doCasny, nybrz je bytostné spjat s ¢asem a
Casnosti, a proto mé nizsi hodnotu.

Cechl, Cechlik [staroceské slovo], Inéna kosile
[Sd 14,12-13; 1z 3,23]. V Pt 31,24 prekladaji
Krali¢ti totéZ slovo jako »drahé platno«
prostéradlo, plachetka.

Cekati, ofekavati ma Casto jak ve SZ, tak
zvlasté v NZ zvlastni, specificky smysl. U Pavla je
timto vyrazem [fecky apekdechomai] vyjadien postoj
véfictho k pfichazejicimu »konci«: vyhlizeni po
synovstvi Bozim, po vykoupeni téla [R 8,23],

¢livé a vrouci ocekavani [R 8,25] promény svéta
[R 8,19n], ktera sice uz neviditelné nastala v téch,
kteti u vite v Krista byli pfijati za syny, ale jednou
bude zjevena pii kone¢ném piichodu Kristové [F
3,20; 1K 1,7]. Obsahem tohoto cekani je
»spravedlnost« [ospravedinéni Z Ga  5,5], jejiz
zévdavek byl pfijat uz nyni [sr. Zd 9,28].

Jinde je uzito feckého slovesa prosdechomai. Je ho
uzito o »tichych v zemi«, kteti ocekavali »potéSeni
izraelské« [Simeon L  2,25], »vykoupeni
Jerusalema« [Anna L 2,38], kralovstvi Bozi« [Josef
z Arimatic Mk 15,43], tedy pfichod Mesiase. Jindy
je predmétem cekani vzkiiSeni mrtvych [Sk
24,15], zjeveni slavy



[104] Celed’ Cislo

velkého Boha a Spasitele Krista Jezise [Tt 2,13]
a milosrdenstvi JeziSe Krista k Zivotu vé¢nému [Ju
21]. 1 Jezi§ napomind své ucedniky, aby byli
podobni lidem, ktefi ocekavaji svého péna [L
12,36].

Celed’, hebr. mispdcha [lat. gens], byl souhrn
nékolika domacnosti [rodin], v jejichz Cele stal otec
jako obétnik. Jednotkou byla rodina [dim Gn
12,17; 42,19; Kraliéti prekladaji také »celadka«
Gn 35,2]; rodiny tvofily »domacnost«, rod [Gn
24,23.38; 46,31; Nu 1,2; Sd 6,15]. Nékolik rodu
[domacnosti] byla celed v cele se stafeSinou,
»starSim«  [zakén] [Dt 29,18; Joz 7,14.17; Sd
18,19; 21,24; 1S 9,21.] Ze vSech cCeledi, které
odvozovaly ptivod od téhoz syna Jakobova, skladal
se kmen [hebr. sébet nebo matté], »pokoleni, lat.
tribus [Ex 28,21; 31,2; Lv 24,11; Sd 20, 2; 1Kr
11,13;0z5,9; aj.].

Celo nevéstky [Jr 3,3] je symbolem ne-
stoudnosti a neslusnosti, u Ez 3,8-9 symbolem
tvrdosijnosti, uminénosti, neustupnosti. V jiné
souvislosti se o ¢. mluvi Ez 9,4: spravedlivi, ktefi
»naiikaji nade véemi ohavnostmi«, obdrzi znameni na
Cela, jez ve smyslu Zj 7,3; 9,4, 14,1, 22,4
uchrani pfed Bozim soudem. Timto znamenim
bude jméno Bozi nebo Kristovo. Nepratelé Bozi
budou mit na ¢elech, na rameni znameni Selmy, jez
jim sice umozni uspéch ve svétovém hospodaistvi,
ale vyloudi je z »tisiciletého kralovstvi« [Zj 13,16;
14,9; 20,4]. Jakého druhu bude to znameni, lze téZko
urcit. Podle hebr. textu v Ez 9,4 to ma byt posledni
pismenko  hebr. abecedy [thau], jez ve
starohebrejstiné mélo podobu kiiZe. Snad je tu také
vzpominka na Kainovo znameni [Gn 4,15] nebo
na Ex 13,9.16; 1z 44,5, nebo na znameni prorokd
[1Kr 20,38.41] nebo na znameni pifi odchodu z
Egypta [Ex 12,13]. MozZna také, Ze se ve Zj mysli na
zidovskeé fefillim, t. j. krabicky na femincich, jez byly
uvazovany na Cele a na rameni. V hellenistickém
pohanstvu znameni na Cele je odznakem prislusnosti
néjakému bozstvu. Nosili je obzvlasté knézi. Také
otroci a nékdy i vojaci nosili vypalend znameni
svych panti na ¢elech. Podle Zj 17,5 fimské nevéstky
nosily svd jména na stuzkach na cele. Jde zde o
zt€lesnéni démonické sily, v niz se soustfed’uji
ohavnosti svéta.

Cepec, slovo, vyskytujici se ve SZ pouze jednou
[1z 3,19] a znamenajici vlastné zavoj. Skladal se ze
dvou ¢asti: jedna zastirala obli¢ej, druha kryla ¢elo
a pres hlavu splyvala na zada. Ob& casti byvaly
spojeny sponkami nebo fetizky.

Cepice [knézska] podobala se turbanu ze Siroké
stuhy z bilého hedvabi, ovinutého nékolikrat kolem
hlavy [Ex 28,39]. Veleknézska ¢epice byla vyssi o
modrou stuhu svinutou nahote. Vpiedu byla zlata
Celenka s napisem »Svaty Hospodinu« [Ex 28,36n;
Lv 16,4; Ez 21,26; Kral. ne zcela piesné: »svatost«
Hospodinu], pfipevnénd modrou stuhou [Ex 28,37].
V dobé nz pry byla ¢epice trojita, protoze

veleknéz byl soucasné knézem, soudcem a kralem
[podle Flavia, StaroZitnosti].

Cernidlo, jakysi druh inkoustu [Jr 36,18],
patrné smytelného [Ex 32,33; Nu 5,23], ktery byl
noSen za pasem v »kalamafi« [Ez 9,2], t. j. v
nadobce z rohu nebo kovu [sr. 2K 3,3; 2J 12; 3]
13].

Cernoknéznik [Dt 18,11], zaklinaé duchil
zemfelych osob. *Carodéjnik.

Cerny *Barva.

Cerv znaci nékdy larvu Satniho mola [Iz 51,8],
rozkladaji, v zne€isténych ranach a na mrtvolach
nebo v mrtvolach [Jb 7,5; 19,26; 21,26; 24,20; Sk
12,23] aj. U Mk 9,44 [»Cerv jejich neumira«] jde o
citat z Iz 66,24. Ma se tim naznacit vé¢né trapeni.
Sv. Bernard se domniva, Ze tu jde o obraz vycitek
svédomi, jez nikdy nepfestanou u nekajicich.

Cervec, latka, zbarvena rudé Cervcem, t. j.
barvou, vyrobenou ze samicek Cervcovych [Coccus
illicis], vlastné z jejich vajicek, naplnénych
Cervenym barvivem. Cervec Zije na urcitém druhu
dubll [Quercus coccifera]. Barvivo slouzilo k
napusténi latek, uzivanych ve stanku [Ex 26,31.36], a
ke zhotovovani knézského roucha [Nu 4,8]. Bylo ho
uzivano také pii ocistovani malomocnych [Lv
14,4] a k piipravé vody ke kultickému ocisténi
vilbec [Nu 19,6; Zd 9,19]. Odév barveny Cervcem
byl znamkou blahobytu [2S 1,24].

Cerveny *Barva.

Cesavati plané fiky [Am 7,14]. Podle
tradi¢niho vykladu jde o nafezavani planych
plodd, aby se ucinily chutnéj$imi. Dr Bi¢ [Szs
1.] v8ak upozoriuje, Ze to je vyklad teprve novodoby;
pavodni smysl piislusného hebrejského vyrazu neni
znam. Sr. *Amos e).

Cesnek [Allium sativum] byl oblibenym
pokrmem zidovskym, tak oblibenym, ze FHmSti
spisovatelé je proto nazyvali »foetentes« [za-
pachajici. Sr. Miklik str. 280]. I v Egypt¢ pii
kusoyala chudina ¢esnek k chlebu [Nu 11,5]...

Cinitel nepravosti [Jb 31,3; 34,8.22; Z 5,6;
6,9; 14,4; 36,13; 92,8; Pt 21,15; Oz 6,8] *Carodgj. V
NZ jde o hiisny ¢in nebo o hiisné Ciny, jeZ jsou
znamkou vzdalenosti od Boziho zakona. V cem
nepravost pozistava, naznacuje 2Te 2,4. Nepravost
je vzpourou proti Bohu, i kdyz se projevuje
¢inénim divi a vymitanim dabla [Mt 7,21-23;
13,41].

Cislo, ¢&islovka. Stafi Izraelci pravd&podobnd
neznali ¢islic; misto nich uzivali pravé tak jako
Rekové pismen své abecedy, jimz ptikladali riznou
Ciselnou hodnotu: ‘dlef znamenalo 1, bét 2 atd. Tisice
byly oznacovany dvéma body nad pismenem. Tak
na pf. dlef se dvéma body znacilo 1000, bér se dvéma
body 2000 atd. Uceni opisovaci Pisma [masoreti]
se snazili tuto soustavu zdokonaliti, protoze pfi
Ciselnych udajich, naznacenych pismeny, dochazelo
Casto k omylim, zavinénym podobnosti pismen.
Velmi snadno byly zaménény na pt. 4 a 200, 6 a 7.
Proto uz v 5. stol. pf. Kr. v nékterych rukopisech
bylo uzivano zvlastnich znamének [Cislic] pro ¢iselné
hodnoty.



Neéktera ¢isla méla symbolickou hodnotu; zvlasté
¢islo 7 bylo mezi Semity ¢islem posvatnym [Gn 2,1-
3; 4,24; 21,28 a j.]. Sedmy den byl pokladan za
den bozské ptizné [Gn 7.4; 8,10.12], 7 dni trvaji
slavnosti, 7 dni necistota, v chrdm¢ je sedmiramenny
svicen a p. Snad to souviselo s poétem tehdy
znamych planet. 70 je potomkd Jakobovych [Gn
46,27]; Mojzi§ ma k ruce 70 starSich [Nu 11,16].
Desitka byla ¢islem dokonalosti: 10 piikazani, 10
patriarchti pied potopou [az do Noé], 10 patriarcht
po potopé [aZ po Abrama] atd. Také 12 byla
oblibena v dennim Zivoté uz u starych
Babylonani [12 obrazi zvifetniku]. Bylo 12 kmend,
veleknéz mél 12 drahokaml na svém rouSe [Ex
28,21], na 12 bycich spocivalo médéné mote v
chrémé [1Kr 7,25], 12 bran ma novy Jerusalem [Ez
48,31n; Zj 21,12] a je 12 apostoli. Cislo 40 a jeho
nasobek bylo zaokrouhlenym ¢islem [Ex 24,18;
Joz 5,6; 1Kr 19,8; Jon 3,4; Mt 4,2]. Opakovalo-li
se néco tiikrat, znamenalo to zvlastni diraz [Jr 7,1;
22,29; Ez21,27; 12 6,3].

Zvlastni vyznam se daval ¢iselné hodnoté jmen,
jez se urcovala podle ¢iselné hodnoty pismen. Na pf.
Abrahamtiv otrok Eliezer [Gn 15,2] ma &iselnou
hodnotu 318. A pravé 318 bojovnikii m¢l Abraham.
Cht¢l-li Orientélec zatajiti nékteré jméno, udal jen
jeho ¢iselnou hodnotu [Zj 13,18].

Cisterna, cisterna [z ital.], vodni nadrz v
podobé hruskovité, vyzdéné nebo ve skale vytesané
jimky na stahovani destové vody [Gn 37,20; 1S
19,22; 2S 23,15; Jr 2,13 aj.].Z 40,2n mluvi v
kralickém piekladu o »Cisterné hlucici«. Jde tu spis
o zéhubu, zniCeni neZ o hluk. Cisterna je tu
oznacena obrazn¢ jako misto zkazy [sr. Z 69,2-3],
plné bahnivého blata na rozdil od skaly, kde je
chiize pevna. Reformacni vykladaci vidi v zalmu
liceni MesiaSovy radosti nad vzkiiSenim. »Cisternu
hlucici« pokladaji za obraz hrobu.

Cisty, Cistota, necisty jsou ptvodné kultické
vyrazy, oznacujici schopnost nebo neschopnost
Ucasti na bohosluzbé [Ez 22,26; Lv 7,19-20; Oz 9,3].
Necisty nemohl obstati pted svatosti Hospodinovou
[1z 6,5]. Zvlasté knéz musel dbat na Cistotu. Pred
obéti si musel umyti ruce a nohy [Ex 30,19-21],
zdrzeti se opojnych napoji [Lv 10,9] jakoz i
pohlavniho styku [Lv 15,16-18].

1. Pohlavni necistota. Kazdy pohlavni styk
kulticky znecistoval az do vecera a Clovék takto
zneCistény musel se odistiti kultickou lazni [Lv
15,18]. V uréitych piipadech byla vyZzadovana
naprosta pohlavni zdrzelivost [Ex 19,15]; ponévadz
pak i valka byla povazovana za posvatny tkon [2S
11,11], byla pohlavni zdrzelivost zaddna i na
bojovnicich [IS 21,5] a novomanzel byl zbaven
vojenské sluzby na dobu jednoho roku [Dt 24,5].

Neobfezany byl pokladan za kulticky ne-
¢istého, kdezto *obtizka byla zndmkou vyvo-
leného lidu [Lv 12,3]. Také poluce kulticky
znecistovala [Lv 15,2-17.25-30]. Porod »zne-
Cistil« matku na 7 dni, dalSich 33 dni byla
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pokladéana za polocistou; nesméla vSak navstévovat
svatyni ani se dotykat posvatnych predmétd. Pii
zrozeni dévéete byla doba nelistoty dvojnasobna
[Lv 12]. Ke svému oc¢isténi musela matka
obétovat rocniho beranka a holubici nebo hrdlicku.
Chudé matky smély beranka nahradit holubici nebo
hrdlickou [Lv 12; L 2,24].

2. Znecisténi, zpusobené krvi. Bylo
zakézano jisti dravé ptaky, zdechliny a zvitata, jejichz krev
nebyla vycedéna [Ez 4,14; Ex 22,31; Lv 17,11n.15],
snad proto, Ze krev byla pokladana za sidlo Zivota [1S
14,33; Ez 33,25]. Menstruace zne€istovala zenu po 7 dni a
jakykoli styk s ni nebo s jejim loZzem nebo zidli
znecistoval [Lv 15,19-24]. Zena trpici krvotokem mimo ¢as
menstruace musela obétovat ke svému ocisténi 2
hrdlicky a 2 holoubatka [Lv 15,25].

3. »Necistota« zpusobena potravou. Uzv
Gn 7,2; 8,20 se rozlisuje mezi Cistymi a neistymi zvitaty.
Seznam téchto zvifat mame v Lv 11 a Dt 14. Véda
dosud nedovedla spolehlivé vysvétlit toto rozliSeni.
Zda se v8ak, ze pes a ki hrali tlohu v modlosluzbé
[2Kr 23,11; 1z 66,3], a proto snad byli zakazani k
pozivani. Ale nikde necteme, ze by ki nebo pes
byli pokladani za necisté. Zda se, Ze rozliSovani
zvitat na Cista a necistd ma kofeny v pravékych
animistickych nazorech o pfedmétech a bytostech
naplnénych magickymi silami [tabu].

4. »Nedlistota« zpusobena smrti. Kazdy
dotek mrtvého téla kulticky znecistoval [Ag 2,13n],
protoZe se tak ¢lovek priblizil »fisi stind« [Seolu]. 1
kosti a ovSem hroby byly pfi¢inou neistoty. Proto
byly hroby bileny, aby je bylo mozno zdaleka
rozeznat. Kdo se dotkl mrtvoly, byl »nec€isty« po 7
dni [Nu 19,11n]. Pfedpis pro takového cloveka
ustanovoval o€istovani tfetiho a sedmého dne, kdy se
»zneCisténa« osoba musela vykoupat a vyprat své
Saty. Z téhoz divodu museli se bojovnici po
navratu z valky podrobit o¢istovani [Nu 31, 19-
24]. Vrah znecistil zemi; pokud nebyl za jeho ¢in
stanoven trest smrti, mohl utéci do »ato¢ného
mésta« a zustat tam az do smrti veleknéze [Nu
35,28]. Zvlastni ocistovaci obfad byl nafizen pro
piipad, ze byla nékde nalezena mrtvola [Dt 21].
Rozumi se, ze i1 pfibuzni mrtvého byli pokladani
za »neCisté«. [Oz 94]. Museli se podrobiti
ociStovacim obfadim, popsanym v Nu 19. Cloveék
znedistény dotekem mrtvého téla se smél ucastnit
jedeni beranka [Nu 9,6.12], ale az pti dodate¢né
slavnosti 0 mésic pozd&ji po vlastnich velikonocich.

5. Necistota, zptisobena malomocenstvim.

Nemocny byl vyloucen z lidské spole¢nosti [Lv
13; 2Kr 7,3], nesmél se z(castnit bohosluzeb v
hrazenych méstech. V otevienych méstech byla v
pozdéjsich dobach urcita ¢ast synagogy vyhrazena
malomocnym. Pro uzdravené byly ptedepsany
slozité ocist'ovaci obfady [Lv 14,4n]. Snad to bylo
vyvolano tim, ze kazda nemoc byla pokladana za
pusobeni
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démontd nebo trest Bozi. U malomocnych se
uzivalo k oc€isténi zvlastni ,svécené vody s krvi
jednoho vrabce, zatim co druhy vrabec touto
vodou pokropeny se pusti zivy na pole, aby
odnesl zbytky nemoci. Nasleduje myti, holenti,
prevlékani a obéti; krvi ob&tovaného jehnéte
a olejem pak knéz pomaze konec pravého
boltce, jakoz i palec levé ruky a pravé nohy
uzdraveného. Presné jako pfi svéceni knézi,
¢imz je konecné zase pfijat za plnopravného
ptislusnika svazu lidu BozZiho. [Bi¢, II, 142].
6. Oc¢istovaci prostfedky. Hlavni tlo-
hu mezi nimi hraly ohen [Nu 31,23] a voda
[Nu 19], s pifipadnymi ptisadami vonného
dieva [cedru] a nékterych rostlin [yzopu]. Pro-
to byvaly svatyné ziizovany v blizkosti vody
anebo mély na dvofe studni [Ez 47,1; 1Kr
7,23n; 2Pa 4,2n.6 »mofe slité« a umyvadla].
Je znamo, Ze ve starovéku tekouci [Z1vé] vodé
a studankam se zpravidla pfisuzovala i 1éCiva
moc [2Kr 5,10n]. Uéinek vody byl v uréitych
ptipadech zesilovan, jako na pf. pfi oCiStovani
malomocnych [bod 5] nebo jindy pfidanim
popela z Cervené jalovice. »Touto ,svécenou*
vodou se ocistovalo vSe, co pifislo do styku
s mrtvolou, tfeti a sedmy den.« [Bi¢ I1,138n.]
N

7.V Zidovstvu doby nz byly pfedpisy
o »listoté« tak puntickaiské, ze se Jezis Casto
dostaval do sporu s vykladaéi zakona [Mk
7,1-5; L 11,38; Mt 15,1n], protoze kladl duraz
na mravni Cistotu. Ani kfestané se vSak Casto
nedovedli dlouhou dobu zbaviti zidovskych
predstav o »éistoté« [Sk 10,14; 15,29; sr. R
14,14; 1K 6,13; Ko 2,16.20-22; Tt 1,15].
Pavel zdidraznoval, ze ze svrchovanosti Bozi
v Jezi8i Kristu vyplyva, Ze zadna véc neni
»nelista« sama o sobé, takZze by na ni Ipéla
néjaka obfadna ¢i magicka necistota hmotného
razu [R 14,14; sr. 1Tm 4,3-5; Tt 1,15]. V
plnosti poznani viry neni tedy zébran da-
nych »necistotou« uréitych_veéci. VSichni vsak
nemaji tutéz vyméru viry [R 12,3]: kdo ve své
vite, ve svém svédomi nedovede prohlédnout
ke skutec¢nosti, ze v Kristu je hmotna »ne-
Cistota« odstranena tomu je »zlé« jisti véci, jez
poklada za neéisté [R 14,20]. Vzdyt cokoli
neni z viry, hfich jest [R 14,23; sr. celou kap.
R 14, a oddil 1K 8-10]. Zejme’na pak nesmi
byt znasiliovano svédomi druhého, u vife
slabgiho bratra. XX

CiSe. Timto slovem prekladaj1 Krali¢ti
nékolik riznych hebr. vyrazu, ]ez znamenaji
bud’ dZban k uschové vody na cesté [1S 26,11;
1Kr 19,6] nebo pohar [2S 12,3; Kaz 12, 6 sr.
Mt 10,42] nebo misky [2Kr 12,13; 2Pa 4,8].
Byly zhotovovany z hliny a paleny. *Hrn-
Cirstyi.

Citani [1Tm 4,13], t. j. vefejné piedcitani
oddild Pisma v bohosluzbach, jak to bylo
zvykem v synagogach [L 4,16; Sk 13,27; 15,21;
2K 3,15]. Slo pfedevsim o oddily ze SZ, ale
uz v Ef 3,4; Ko 4,16 je naznaéeno, Ze v kies-
tanskych shromazdénich byly pfed¢itany

i spisy apostolské. Ve 3. a 4. stoleti mély sbory
uz sy¢ ziizené lektory [predcitatele].

Citedlen, ¢itedlnost, ¢itedlny, miti ucast,
soucit, spolutrpéti [Jb 6,30; 2Tm 1,8; Zd
4,15; 10,34; 1Pt 3,8]. Ve 2Kr 4,31 maji Kral.
»éitedlnost« ve smyslu schopnosti vnimat
smyslové pocitky.

Cizebnik [Pt 6,5; Jr 5,26], »ptacnike,
ktery klade oka [»osidla« Oz 9,8] nebo sité
k chytani ptakd.

Clovék. 1. Dvé& zpravy o stvofeni
¢lovéka. V Gn mame dvé ruzné zpravy
o stvofeni ¢lovéka [Gn 1,1-2,3; 2,4n]. Starsi
je zprava druha [2,4n], ptibuzna s mythy
Sumersko-akkadskymi [Bi¢ II., 226n], ale ve
skute¢nosti s nimi1 polemisuje tim, ze prohla-
Suje ¢lovéka nikoli za emanaci bozstvi anebo
za polobozskou bytost, nybrz za vysledek
tvur¢iho aktu Boziho. Clovék byl ucinén
z prsti [prachu zemé] a v prach se navrati
[Gn 3,19]. Jeho karakteristikou je stvofenost-
nost, kreaturnost, aby se nepovySoval. Mezi
nim a Bohem je hluboky odstup. Ukolem ¢lo-
véka bylo stfeziti raj [2,15],

Druhé vypravovani [Gn 1,1-2,3] zduraz-
fiuje osobni rozhodnuti Bozi [»ulinme ¢love-
ka«] na rozdil od neosobniho rozkazu »Bud
svétlo!« »Zplod’ zemé«! Zda se, ze podle tohoto
vypravovani ¢lovééenstvo bylo stvoieno hned
od pocatku jako muz a Zena [1,27]. Prof.
Koehler totiz upozornil na to, ze hebr. Adam
jest kolektivum a znamena puvodné ,lidi,
,ClovéCenstvo', ne jednotlivého ¢lovéka, coz je
patrno i z Ceského piekladu: »Ucinme c¢lo-
véka... a at’ panuji.« [sr. Z 8,7]. Clové&Eenstvo
bylo ur¢eno k naplnéni zemé a k panovani
nad ni, coz je bez priace nemyslitelno. Prace
tedy sama o sob¢ neni kletbou, ale stvofitel-
skym fadem [S tohoto hlediska nutno divat
se i na Gn 3,17n. Viz nize bod 4.]. I to je
tteba zduraznit, ze podle tohoto vypravovani
¢loveék byl vyvrcholenim stvofitelského dila
Boziho.

2. Podle Genese 2,7 »byl ¢lovék v du-
§i zivou«. Neni tu feceno, ze ¢loveék dostal
dugi, nybrz Ze se stal dusi. Clovék je celostni
bytostl »Dchnuti zivota«, které Buh vdechl
v lidské maso [a kostl], uéinilo z ného »dusi
zivou«. Duse je pfimo jinym nazvem pro ¢lo-
véka [Gn 12,5; 46,27; Ex 1,5]. T¢lo a duse je
celek, jednotka v kazdém Zivotnim projevu.
Snad to lze vyjadfiti tak, Ze jde o viditelnou
a neviditelnou stranku lidské existence. Tedy
nikoli dualismus, jak tomu bylo v fecké filoso-
fii, kde télo bylo jen néco vedlejsiho, pii vése-
ného na dusi, jakési vézeni, z né¢hoz ¢lovék
musi vyjit, aby byl opravdu svoboden, ale také
nikoli materialisticky monismus, v némz duse
je soubor funkci téla. OvSem, vyraz duse ve
SZ je hodn¢ Siroky a mnohdy je jen vSeobec-
nym ozna¢enim pro kazdého zivouciho tvora,
takze i zvirata jsou duse zivé [Gn 1,20.21.24;
Z 104,29-30]. Ve své stvofenostnosti je tedy
¢loveék na urovni zvifete. Clovék je také jen
télo, maso [sarx] jako zvét [Dt 5,26]. SZ vsak
mluvi téz o duchu [riach], nejen o dusi [nefes].



Duch neni smysly postizitelny, da se poznat
jen svym pusobenim [Ez 37,8]. To znamena,
ze bez téla se duch nemize uplatnit. Télo a
duch se podle pojeti sz nezbytné dopliuji.
A duse -jak to vystizn¢ vyjadiuje Bi¢ [11,230] —
neni nic jiného nez zformovany duch. »Kdyby
byl ¢loveék jenom maso z prachu, byl by jen
télem. Kdyby byl ¢lovék jenom duchem bez
téla, byl by beztvary. Nebot' duch jest svym
zplisobem bez podoby a postavy. Ale tim, Ze
¢lovék je duchem naplnéné télo, jest dusi.«
[L. Kéhler, Theologie des ATs, 1936 s. 128.]
Sidlem duge je *krev [Lv 17, 14 Dt 12,23].
Odtud zakaz jisti krev.

3. ¢loveék jako obraz Bozi. Rozdil mezi
¢lovékem a zvifetem naznacuje bible jednak
tim, ze pfi stvofeni ¢loveka §lo o zvlastni akt a
rozhodnuti Bozi [»uciime c¢lovéka«], jednak
tim, ze Cclovék byl stvofen »k obrazu
Bozimu« [pfesnéji pieloZzeno »v obraze Bozim].
To znamena po strance formalni nikoli cil,
ideal, k némuz ma dospét pozvolnym vyvojem,
nybrzZ jeho postaveni pied Bohem. »V obraze«
prekladaji néktefi také »ve stinu«, to znamena
v Bozi blizkosti [A. Dillmann, E. Bohl]. Tim
je oznaceno misto, v némz je ¢lovék ¢lovékem.
Jakmile by z tohoto mista odesel, pfestal by
byt ¢lovékem. »Obraz« znamena tedy »stani
pfed Bohem«. Toto stani pfed Bohem Ccini
¢loveéka Clovékem. Pivodné snad se myslilo
vic na télesnou stranku [Gn 5,3; 9,6], ale jak-
mile se zacalo pfemyslet o strance obsahové,
muselo se dojit k hlubsimu pojeti. Nebot' po
strance obsahové znamena toto »stani pred
Bohem«, 7e Clovék od Boha obdrzel nejen
slavu a »moc« [Kral.: »Cest«, hebr. kabod, jez
piislusi pfedevsim Hospodinu] a tedy ukol
»panovat« nad tvorstvem [Gn 1,26; Z 8,7],
a tak zastupovat Boha — i pozemsti vladcové
vztyCuji své obrazy jako vysostna znameni
tam, kde osobné nemohou vystupovat —, ale
také schopnost slySet Bozi hlas a odpovidat na
Bozi osloveni. Buh stvofil ¢lovéka slovem, ale
také pro Slovo. Clovék byl stvofen k tomu, aby
stal pfed Bohem jako naslouchajici bytost
[Thurneysen]. Opatrné to lze vyjadrit tak, ze
¢lovék je osobnost. Tim pfipomind Boha. Buh
muze fici: »Ja jseme, a pravé tak ¢lovek. Byt
stvofen k podobenstvi BoZimu znamena, Ze
stoji k Bohu v poméru »ja - Ty«, Zze Buh chce
byt od né¢ho poznan a ¢loveék vi, co to znamena
byt stvofen. Tim se ¢lovek lisi od zvifete. N.

4. Pad ¢loveéka. Ob¢ biblické zpravy o
stvofeni ¢lovéka [Gn 1n] shoduji se v tom, Ze
¢loveék mél od prvopocatku zvlastni poslani, jez
mohl plnit, pokud stal »v obrazu Bozim«.
Vlada nad svétem i stfezeni raje se stykaji
v tom, ze ¢lovéku byla dédna svoboda k plnéni
Boziho zakona. Mluvi-li se tedy o svobodé
¢lovékoveé, znamenalo to konkrétné moznost
rozhodovati se pro Boha ¢i proti nému. V obou
piipadech vsak poslednim a rozhodujicim ¢ini-
telem zustava Bih sam a ¢lovék je na ném
zavisly, at’ chce ¢i nechce. Je panem raje, ma
jej ostiithat — pro sebe, aby mu ztstal rajem.
Ale to vyzaduje poslusnost. Ne vynucenou

jen touzi,

Clovék [107]

vnéjs$imi prostiedky, nybrz radostnou a dobro-
volnou. ZkuSebnim kamenem byl ptikaz: »Ale
z stromu védéni dobrého a zlého nikoli nejez...«
[Gn 2,17] s hrozbou: »Smrti umieS«. Védéni
dobrého a zlého souvisi tedy pfi¢inné s zivo-
tem a smrti a tedy strom védéni dobrého a
zI€ého se stromem zivota. Utrzenim plodu po-
rusil ¢lovék piikaz bezpodminecné poslusnosti
Boha, titansky se postavil proti Bohu - a tim
pfivodil na sebe vé¢nou smrt. Svidce mél arci
pravdu, kdyz ujistoval: »Nikoli nezemfete
smrti« [3,4], protoze mluvil 0 jiné smrti!
S biblického stanoviska viry v§ak muze ¢lovek
Zit a prece byt mrtev [*Blazen 3.], stejné jako
muze umfit a piece byt ziv [J 11 25] Jest
pravé rozdil mezi zivotem jen zivociSnym,
pfirodnim — a zivotem z Boha, jenz je zavisly
na poslusnosti. Ov§em Buh ziustava Bohem,
a tak ani lidska neposlus$nost, lidsky htich,
nemize zmafiti jeho slovo [sr. Iz 55,11] a od
prvniho *Adama nutné vede cesta k "druhému
[R 5 14n] Jako eschatologicka veli¢ina ziista-
va zivot véény v Kristu cilem ¢lovécenstva, jez
nyni, v ¢asnosti, vypuzeno z raje, po vEEnosti
neschopno se ji vlastnimi silami
zmocniti. Ne védénim, nybrZz poslusnosti se
stava ¢loveék ucastnym onoho zivota. Védéni
pak mu ukazuje jen, jak daleko je cile svych
tuzeb; ¢lovék vidi svou nahotu [Gn 3,7] a
chce ji ukryvat pied sebou i - pfed Bohem.
Svou moudrost stavi nad Bozi rozkaz, chce byt
sam nejvyssi, neomylny, a tak se vzdaluje Boha
a ztraci radostnou poslusnost k jeho slovu. Bez
Boha vsak neni zivota vééného, zem¢ se stava
zlofeCenou [v. 17] a ¢lovék klesa na uroven
ostatniho tvorstva, s nimz »bude jisti byliny
polni« [v. 18] misto rajského pokrmu. Pomiji-
telna bylina pfirozené nemuze byt zdrojem
zivota vécného. I prace se nyni upiné na véci
pomljej1c1, Jjako vibec celé snazeni cloveka,
o némz prav1 Kazatel, Ze jest »marnost nad
marnostmi« [Kaz 1,2; 12,8]. *Adam jest
predstavitelem lovédenstva Veskerého, bibli
nejde o historii, o jednorazovou udalost, nybrz
o vyli¢eni vztahu mezi ¢lovékem a Bohem, pfi
¢emz v Adamovi poznavame kazdy sama sebe.
Proto také nelze biblického Adama chapat
mythologicky a tim oslabovat svou vlastni
vinu! Vystupuje-li v Genesi [a vibec v Pismu]

jako prvni ¢lovék a o jeho padu se podrobné

mluvi, pak to zustane i pro lidstvo veskeré
stalou pfipominkou, ze ¢lovék je zavisly na
svém Stvofiteli a nemiize sdm od sebe svou
pfirozenost zménit a svou porusenost napravit.
Muze jen pokorné a poslusné pfijimat nabi-
zenou milost Bozi. B.

5. Clovék v NZ. *Adam.

6. T¢lo, duse, duch. Dosti ¢asto se disku-
tovalo o tom, zda se podle Pisma ¢loveék »sklada«
ze tii slozek [télo, duSe, duch, t. zv.
trichotomie] ¢i jen ze dvou [télo a dusSe, t. zv.
dichotomie]. Pro prvni nazor se néktefi pisa-
telé dovolavali 1Te 5,23 nebo i Zd 4,12, pro
druhy zna¢ného poctu biblickych mist, v nichz
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se ne¢ini rozdil mezi dusi a duchem a ¢lovék
se poklada za existujiciho ve dvou slozkach ¢i
videch, télesném a dusevné-duchovnim.

V otazce takto polozené se nedoslo k zavéru
zcela presvéd¢ivému, i kdyz se vazky kloni
spiSe na stranu dichotomie. Divodem této
obtiznosti, najiti uspokojivou odpovéd, je patrné
to, ze sama otazka neni kladena dosti spravné
a pfiméfené biblickému mys$leni. Pfedné je
tfeba si uvédomit, ze bibliéti pisatelé neuzivaji
téchto vyrazu [ostatné ani jinych!] zcela jed-
notné, nybrz s rozli¢cnymi odstiny a dirazy
a s rozli¢nou upfesnénosti: nékdy v bézném
»lidovém« smyslu, jindy s pozoruhodnou po-
jmovou vypracovanosti. To uz samo o sobé¢
zt€zuje, ne-li znemoziuje podat piehledny a
jednotny obraz pojmi biblické anthropologie
[uceni o ¢loveéku]. K tomu pfistupuje druha
okolnost: bibli¢ti autofi nesoustied’uji zpra-
vidla svij zdjem na ¢lovéka samého o sobé.
Neusiluji o vystizeni a popis jeho bytosti, jeho
slozek a t. p., jak se ¢lovek jevi predmétnému
a isolujicimu nazirani. Pravé na vrcholech
biblického svédectvi jde o ¢lovéka pied Bohem;
¢loveék je tu vidén ve vztahu k Bohu, a to kon-
krétné k Bozimu soudnimu i spasitelnému
jednani. Timto zornym thlem jsou urcovany
v8ecky biblické anthropologické pojmy. Lze
proto podati uspokojivou celkovou odpovéd’ na
otazku, jak se jevi ¢lovék ve svétle zjeveni a
spaseni Boziho, nikoli vSak na otazku, z jakych
slozek se »sklada, je-li pozorovan sam o sobé.

Konkrétné&ji tieba tici, ze zakladnim proti-
kladem biblickym je *»télo« a *»duch«. Pti
tom v8ak »duch« neni v prvé fadé a ustiedné
vys§i slozkou lidské bytosti, nybrZ je to *Duch
Bozi, Bih ve svém piiklonéni k ¢lovéku, ozna-
¢eni svrchovanosti, svatosti, véc¢nosti Bozi.
»Télo« pak neni jen néjakd nizsi slozka lidské
bytosti, nybrz je to ¢lovék ve své celosti, arci
s dirazem na lidskou slabost, pomijitelnost,
nicotnost a [zejména v NZ] hiiSnost v kon-
trastu k Bohu. »Té&lo« a »Duch« jsou tedy do
jisté miry totéz jako »¢lovék« a »Buh«; nejde
tu o dvojitosti niz§i a vyssi slozky v ¢lovéku,
nybrz o dvojitost mezi ¢lovékem a Bohem.

V Pismu se mluvi arci také o »dusi«, to
v8ak zpravidla neni viibec »slozka« ¢lovéka,
nybrz jeho »ozivenost«, to, co odliSuje zivou
bytost [i zvifeci! Gn 1,20n] od mrtvé; nelze
tedy mluvit ani o »rozdéleni« ¢lovéka na »télo«
a »dusi«, nybrz o tom, Ze jeden a tyz ¢lovéek,
ktery jest po strance své pozemské povahy
»télemy, jakozto Zzijici jest »duSi«; pfitom je
nejednou naznaceno, Ze tato ozivenost je darem
Boziho »ducha iivota« [sr. Gn 2,7, 6,17;
7,15.22; 7 104,29].

Také NZ se v hlavni linii ptidrzuje tohoto
sz nazirani a zpusobu vyjadfovani. Obménuje
jej pfedné tim, Ze uziva dvou feckych slov pro
»elo«: prvni z nich, sarx [maso], oznacuje
pozemskost ¢loveéka, jeho odlou¢enost od Boha,
jeho propadlost smrti, tedy celkem totéz, co
mini SZ svym pojmem »télo«, jenze v NZ je

vEétsi diraz na zavinénost této bidy: télo-sarx
je tésné spjato s htichem. Druhy vyraz pro
télo, soma, oznacuje neutralnéjSim zpusobem
vnéjsi zjev ¢loveka, jeho prostou existenci, bez
zvlastniho dirazu na jeho nedostatecnost a
hti$nost. Proto mohou nz pisatelé mluvit o tom,
ze télo-soma ma byti vydano Panu [1K 6,13;
R 12,1 n], Ze ma byt chramem Ducha 1K 6,19,
ze bude vykoupeno R 8,23, znovu obziveno
R 8,10, ptipodobnéno télu slavy Kristovy
F 3,21. Nic z toho neni feCeno o télu-sarx;
télo-soma vsak mize byt zaroven duchovni
1K 15,44. »Duse« v NZ je vétSinou také ozive-
nosti, zivotem [na pf. Mt 10,39; Mk 8,35; J
10,11 a mn. j.], pfi ¢emz mize byt dokonce
zduraznéna »zivocCi$na« povaha tohoto Zivota-
»duse«, takze »duSevni« muiize znamenati totéz
co »pozemsky, pomijitelny« [tak 1K 15,44,
kde ptedlohou Kral. »télo télesné« je fecky
vyraz znamenajici doslova »dusevni«!].

Lze tedy fici, Ze podle NZ proti télu-sarx
jakozto souhrnnému oznaceni pomijitelnosti a
hiisnosti ¢lovéka stoji Duch jakozto souhrnné
oznaceni Bozi skutecnosti k clovéku obracené
a Clovéka se tykajici. Telo-soma a duSe [psyché]
nejsou vlastn€, piesné feceno, protikladnym
pojmy: télo-soma oznaluje existenci Clovéka,
ktera maze byt urCena bud jeho hfisnou a
pomijejici pozemskosti [»télo dusevni«], anebo
naopak Bozim milostivym dénim [»télo du-
chovni«]. DuSe je v NZ pojem pomérné ne
prllis casty, a ze]'mena malokdy obdareny za-
NZ stejné jako SZ mysli ve dVOlelCh ale za-
kladni a zasadni dvojitost je ¢lovék - Buh;
jde-li o vystizeni ¢lovéka samého, nelze pfesné
fe¢eno mluvit o zadném »déleni«, tedy ani
o dichotomii ani o trichotomii: ¢lovék je ve
své podstaté jednotou, jednotou téla a dusSe,
ale muZe byt v této své jednoté, »s télem i dusi«,
uréen bud hfisnou sarx a tedy k zahynuti,
anebo Bozim Duchem a tedy k zivotu.

Ptipomnéli jsme si ovSem hned na zacatku
tohoto oddilu, ze bibli¢ti pisatele nejsou pe-
dantsky disledni ve svém uzivani slov. Vysky-
tuji se prlpady, v nichz »duse« oznacuje cosi
jako vyssi polohu lidského byti [na pt. 1Pt 1,9;
2,11] nebo »duch« lidskou niternost [na pi. R
1,9; 1K 2,11] a séma hiiSnou a smrti pro-
padlou lidskou skuteénost, tedy totéz, co se
obvykle oznacuje slovem sarx [tak R 6,6; 7,24;
8,13]. Na pozadi této okrajové neostrosti v uzi-
vani slov nejlépe lze pochopit vyroky, v nichz
je vyraza télo [sémaj, duse a duch uzito ve
smyslu pravdépodobné anthropologickém a
podle v8eho »trichotomickém« [1Te 5,23, sr.
Zd 4,12]. Je dalezité pamatovat, Ze v téchto
Vyroc1ch neni vyjadfeno jadro biblického
pojeti ¢lovéka, a ze by bylo zcela nemistné
budovat na nich narocné theorie o biblické
anthropologii domnéle trichotomické. Rozho-
dujici je, jak jsme uz naznadili, Zze se Pismo
soustfeduje na vztah ¢loveka k Bohu jednaji-
cimu v milosti i v soudu, nikoli na stav ¢lovéka
samého o sobé. S.

Clun *Lod’. Mofeplavba. Clunii bylo uzi



vano hlavné k rybolovu a ke kratké dopraveé zbozi i
osob, zvlasté na Genezaretském moti. U L 5,3 a Mk
4,1 se.sice mluvi o lodi, z niz Jezi§ kazal, ale musela
to byt velmi mala lod’, protoZze se pod tihou ryb
pohiizovala, a piece dost velikd, ze mohla
pojmouti Jezise a vétSinu jeho apoftoll. Ve Sk
27163032 jde o zachranny c¢lun, kterym byvaly
vybavovéany namoini lode.

Clunek tkalcovsky [Jb 7,6], dulezita soucastka
tkalcovského stavu, jehoz nejstarSi typ ma
vodorovnou osnovu, mladsi pak svislou. Osnovni
nit¢ byly prohazovany utkem, upevnénym na
¢lunku. V Sd 16,13 se mluvi o vratidlu tkalcovském,
jez vyhazuje Clunek s jedné strany tkalcovského
stavy na druhou.

Ctenai. »Napi$ vidéni, ...aby je prebehl ¢tenar
« [AD 2,2] je nedokonaly preklad. Smysl ptivodniho
textuje, aby ten, kdo prete vidéni, rychle bézel
jako posel [sr. Za 2,4-5].

Ctvrtak t. j. vladce nad Ctvrtinou [Gzemi],
pozdéji: vladce nad uréitym uzemim [fecky:

Clunek—Ctyimecitma [109]

tetrarchés], ktery nebyl samostatnym a svrchovanym
vladafem, nybrz byl podiizen svrchovanosti a

vvvvvvvvvvvv

*cisafe. *Herodes Antipas, syn Heroda Velkého, byl
»ctvrtakem« [tetrarchou] nad Galileou a Pereou
[Mt 14,1; L 3,1.19; Sk 13,1]; Herodes Filip, bratr
Antipav, vladl nad Itureou a Trachonitidem [L 3,1];
Lyzania$ nad Abilinou. Ze zdvotilosti se dostavalo
Ctvrtdkiim nézvu »krél« [Mt 14,1.9; Mk 6,14].

Ctyri *Cislo.

CtyFicet *Cislo.

Ctyimecitma, sté. dvacet ¢tyfi [Zj 4,4.10 aj.].
Sté. znala jesté dual desietma, kterého se uzivalo
pii pocitani od 21-29, kde se tikalo a psalo jeden-
mezi-desietma [10-1-10], dvamezi-desietma [10-2-
10] atd. Zkomolenim pies »mezidcietma, mez-
cietma« vzniklo mecitma.
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Dabel [z feckého diabolos = pomlouvag,
pteklad hebr. sdtdn, t. j. pomlouvaé, odpurce,
protivnik, nepfitel, zalobce, obvinovatel, sviidce].

1. V pravnim zivoté izraelském znamenal
satan Zalobce ptfed soudem, takze Krali¢ti ¢asto
tento pojem_ = pieklddaji do CeStiny jako
»protivnik« [Z 109,6.20.29], jehoz tkolem je
sepsati »obzalobu« [Ezd 4,6]; jindy nechavaji
pojem neptelozeny, jezto v ném uz nevid€li jen
pozemského Zalobce [Za 3,1; 1Pa 21,1]. Pred
soudem stdl Zzalobce ~po pravé strané
obzalovaného [Za 3,1; Z 109,6]. Podle 1Kr
11,14n jsou Adad Idumejsky a Razon Eliadiiv
»protivniky« [v hebr. satany] Salomounovymi.
Jejich tkolem bylo zalovati u Hospodina na lid
Bozi, ktery se provinil proti Bohu. Tato mista
ukazuji uz na

2. pfeneseny vyznam tohoto pojmu, jak jej
zname z knihy Jobovy. I Bozi nebeska vlada ma
sviyj soudni tribunal se zalobcem [satanem], ktery
je pocitan mezi »syny BoZi«. Jeho ukolem je
prochazet a obchazet zemi a zkoumat pravou
zboznost Clovéka. Byva Bohem povéfen
vykonavat zkuSebni soudy nad lidmi [Jb 1,6.12;
2,1; sr. Za 3,1] a jsou mu svéfeny zivotu
nepiatelské sily [nemoc, pftirodni zivly a p.].
Naproti tomu »andél Hospodintiv« je obhajcem u
Boziho soudu [Za 3,1], ackoli v Nu 22,22
vystupuje jako satan [v hebr. textu]. Nutno
zdUraznit, Zze v knize Jobové i u Zachariase
predstava s. je naprosto nedualisticka [t. j. neni to
rovnocenny odpirce Bozi, stojici s nim na jedné
urovni], i kdyz v 1Pa 21,1 je zfejma snaha rozli$it
vnuknuti Bozi od vnuknuti satanovych [sr. 2S
24,1, kde slivko satan je vsunuto az Kralickymi].
Satan je naprosto zavisly na moci Bozi [Jb
1,12;2,6].

3. V lidovych predstavach se ovSem nazor na
d’abla shodoval s obecnymi pfedstavami starého
Orientu, t. j. s nazorem, Ze ur€ité predméty, mista
a bytosti jsou trvale anebo na ¢as obyvany duchy
zemfielych nebo zlymi duchy viibec. Tak na pf. v
kozlu sidlil zly duch, Zze se az kozel stal jeho
piedstavitelem [odtud pravdépodobné pozdéjsi
predstava d’abla jako bytosti pachnouci, chlupaté,
s kozimi nebo koniskymi kopyty]. Bydlil s oblibou
na pousti; je piiznacné, Ze kozel, urCeny pro
*Azazela [Lv 16,8n], i ptak, ktery mél odistiti od
malomocenstvi [Lv 14,7.53], méli byti poslani na
poust [Iz 13,21; 34,14], patrné sidlo d’ablt. Zda
se vSak, ze tato piedstava hrala v izraelském
nabozenstvi celkem malou lohu. Proti dualismu
se chranila sz zboznost tim, Ze pokladala s. za
padlého andéla, odpadlého od Boha, jak je patrno
zvlasté v pozdéjsim Zidov

stvi ve spisech mezi S a NZ [sr. 2Pt 2,4; Ju 6; Zj
12,9; jako pfi¢inu jeho padu uvadi 1Tm 3,6
pychu].

V pozd¢jsim zidovstvi je s. predstavovan jako
bytost, jez naruSuje pomér mezi Bohem a
Clovékem [Bohem a vyvolenym narodem], aby
privodil zahynuti ¢lovéka. Je skiidcem ¢loveka i
cirkve, zly duch, ktery svadi k nevéfe a k
neposlusnosti. Neni vSak panem svéta; je mu
mozno odolat a »na konci dnii« prosté zmizi.

4. V NZ je s. [dabel] nepfitelem Boha i
Cloveka [1Pt 5,8; 1J 3,8], panem tohoto svéta,
ktery muize rozdavat svétské fise [L 4,6], takze v
2K 4,4 je nazyvan »bohem svéta tohoto«; je
»silnym« [odéncem], ktery si hlida své »nadobi«
[Mt 12,29; Mk 3,27], vchazi a vychazi z ¢lovéka
[L 8,30; Mt 17,18] nebo do zvifat [Mt 8,32],
rozséva koukol do psenice [Mt 13,39], vynima
simé [L 8,12], ponouka ke zradé [J 13,2], pusobi
lez a vrazdy [J 8,44], je ptivodcem kazdého htichu
[1J 3,8.10], i bludd [1Tm 4,1]. V jeho moci jsou
nevéfici [J 6,70; 8,44; 17 3,8.10; Sk 5,3; 13,10; Zj
2,9; Sk 26,18; Ko 1,13]; je to »ten zly«, kterého
nas mize zbavit jen Buh [Mt 6,13]. Pokud je
¢lovék v moci d’., kona skutky d. [1J 3,8], jez
nemohou pfinésti nic jiného nez zahynuti a zkazu
vSeho druhu [J 8,44; L 13,11.16; 1K 5,5; 2K 12,7;
1Tm 1,20]. V jeho moci je i smrt [Zd 2,14]. Je
ovSem také i zalobnikem [Zj 12,10] a hlavou fiSe
zlych duchu [Mk 3,22].

Jezi$ Kristus vSak piisel, aby »kazil skutky
d’.« [1] 3,8]. Zvitézil nad nim v pokusenich [Mt
4,1n], svazal »silného« a zbavil ho jeho »nadobi«
[Mt 12,29], Jako ten, ktery pfinesl kralovstvi
Bozi, svrhl moc satanovu [L 10,18; J 12,31],
takZe uz nemuze obvifiovat véfici, protoze soud
byl odevzdan cele v ruce Kristovy. Satanova moc
ptichodem Kristovym byla uz v tomto eonu
podstatné omezena [na »kratky ¢as«, »az do ¢asu«
Zj 12,12; L 4,13; 22,31.53]. Jesté sice muze tiibit
cirkev Sk 5,3], takze je nutno proti nému bojovat
[R 16,20; 1K 7,5; 2K 2,10; 1Te 2,18; Ef 4,27,
6,11.12.16; 1Tm 3,6n; 5,15; 2Tm 2,26; Jk 4,7; 1Pt
5,8n], tim spi§, ze se proménuje v »andéla
svétlosti« [2K 11,14]. OvSem, cirkev Kristova uz
nad d’ablem zasluhou Kristovou zvitézila [1J
2,13], i kdyz muze jesté jednotlivé Cleny svést
[ITm 5,15] a v »poslednich ¢asich« vezme na
sebe podobu *Antikrista [1J 2,18; 4,3; 2J 7; 2Te
2,9n; Zj 13,2], na ¢as pfemiize cirkev a uvrhne
nékteré do vézeni [Zj 2,10]. Ale v tisiciletém
kralovstvi bude d’. svazan a nakonec zahyne v
ohnivém mofi [Zj 12,9.12; Mt 25,41]. Vitézstvi
Kristovo, na némz maji podil i vy



voleni Bozi, je zajisténo [J 16,11; 1] 4,4; R
16,20]. *Antikrist, *Belial, *Posedly.

Dabelstvi, d’abelnik, *Posedly.

Daberet, mésto lezici na tizemi pokoleni
Izacharova [1Pa 6,72] pii hranicich tzemi
Zabulonova [Joz 21,28]. Na zap. upati hory
Tabor lezi dodnes vesnice Deburieh, v niz
badatelé vidi starovéké Daberet [sr. Joz 19,12].
Bylo ptidéleno i s podméstimi levitim z po-
koleni Gersonova.

Dabir. 1. Kral eglonsky, spojenec Adoni-

sedecha, krale jeruzalémského. Byl Jozuou po-
razen, zajat a popraven [Joz 10,3.23.26].
2. Mé&sto v horach Judskych [Joz 15,49] ze
skupiny 11 mést zap. od Hebronu. Pivodné se
jmenovalo Kariatsefer [»mésto knih« nebo
»mésto pisafi« Joz 15,15] nebo Kariatsanna
[Joz 15,49]. Jozue tohoto mésta, osidleného
Enaky, dobyl a vyhubil jeho obyvatelstvo jako
proklaté [Joz 10,38-39; 11,21; 12,13]. Pozd¢&ji
vsak muselo byt zZnovu dobyvano [Joz 15,15-
17; Sd 1,11-12]. Bylo pfidéleno i s podméstimi
levitim [Joz 21,15; 1Pa 6,58]. Mezi badateli
je spor o lokalisaci mésta. Nekteti je hledali
na misté dnesni vesnice Daharije 18 km jz od
Hebronu u cesty do Bersabé, jini na Teli Beit
Mirsim 9 km odtud na sz, kde byly nalezeny
oltarni tabule, sosky bohyné Astarty a j.

3. Mésto na sev. hranicich uzemi Judova
na cesté mezi Jerusalemem a Jerichem pobliz
udoli Achor [Joz 15,7].

4. Mésto na hranicich tzemi Gadova ne-
daleko Mahanaim vych. od Jordanu [Joz 13,
26]; snad totozné s Lodebar [= zadna pastvina
nebo zadna-feé¢! 2S 9,4n; 17,27].

Dabri, otec Salumit z pokoleni Dan, jejiz
syn s né&jakym Egyptanem byl na rozkaz
Mojzisuv ukamenovan pro rouhani jménu
(Bozimu) [Lv 24,11-14].

Dafka, ]edno z mist na cesté¢ k Sinai mezi
Rudym mofem a Rafidim [Nu 33,12n].

Dagon [dagan = obili, zrm] pavodné
snad bozstvo zemédélct ﬁliﬁtinsk}’/ch, na némz

Rybi bozstvo mylné oznacované za Dagona. Z
chorsabadského palace.

zévisela uroda a tim osud lidsky, pozdéji va-
leéné bozstvo [1Pa 10,10] a narodni bozstvo
fénické a kananejské [Baal Dagon 1S 5,2-6,18],

Dabelstvi—Damasek [111]

jez bylo povazovano za otce Alijanova [Ba-
lova]. Hlavni chramy tohoto bozstva byly
v Gaze [Sd 16,21-30] a v Azotu [1S 5,5; 1Pa
10,10]. Zda se, Ze skoky pies prah byly sou-
¢asti obtradu tohoto bozstva [1S 5,5; sr. Sof
1,9]. »Neduh na zadku«, jimz byli stizeni
ctitelé Dagonovi, ptekladaji nékteti »hae-
morrhoidy« .[Dt 28,27]; spiSe jde o viedy jako
nasledky pohlavni nezfizenosti.

Daktyly [sté., = datle], jsou jmenovany
mezi vzacnymi plody zemé, které méli synové
Jakobovi donésti darem Josefovi v Egypté [Gn
43,11]. Neni jisto, zdali je minéno mandlim po-
dobné ovoce stromu Pistacia vera, kterymi vy-
nikaly Syrie i Palestina, ¢i zda tu nejde o vlas-
ské orechy.

Daleth [Z 119,25], ctvrte pismeno hebr.
abecedy [fecké delta]

Dalfon, jeden z deviti synii Amanovych
[Est 9,7].

Dalila, snad nevéstka filistinského ptavodu
nebo Zena Samsonova, bydlici v tdoli Sorek.
Vylékala na Samsonovi tajemstvi jeho sily a
zplsobila tak jeho zkazu [Sd 16,4- -22].

Dalmacie jest hornatd zemé na vych.
pobfezi Adriatického mote, k niz na vychodé
priléh4 Bosna a Hercegovina s Cernou Horou.
Ap. Pavel tam vyslal kazati Tita [2Tm 4,10],
Sam kazal v sousedni Illyrské krajiné [R 15,19].
V pol. 3. stol. pi. Kr. tvofilo pobfezi D. soucast
vétSiho statu illyrskych kment se sttediskem
ve Skodie [Skadru]. Obyvatelé jeho se pfizi-
vovali piratstvim a pusobili $kody zvl. obcim
feckym. Kdyz ani pobfezni mésta italska ne-
byla usetiena jejich fadéni, pfinutili Rimané
r. 228 pt. Kr. illyrskou kralovnu Teutu k miru,
v némz se vzdala Césti uzemi a zavazala se
k poplatku. Kralovstvi illyrské trvalo do r. 168,
kdy je Rimané rozdélili na tfi svobodné re-
publiky, ale jiz r. 155 pt. Kr. podfidili si lou-
pezivé Dalmaty. R. 6 po Kr. se tito kmenové
vzboutili, r. 9 byli opét Rimany podrobeni.
Z jejich uzemi byla utvofena provincie D.
s kvetoucimi obchodnimi stanicemi [podle
Masarykova Slovniku nau¢ného].

Dalmanuta, mésto, lezici snad na zap.
pobiezi jezera Genezaretského poblize Magdaly
[Mk 8,10; Mt 15,39]. N¢kteti badatelé se
domnivaji, ze stalo na misté, zvaném nyni Ain-
el-Barideh [»studend studnice«], jini maji za
to, ze jde o zkomoleninu hebr. jména Mig-
daloth a ze jeho poloha je dnes nezjistitelna.
*Magdala.

Damaris, kazanim Pavlovym na kiestan-
stvi obracena athénska zena [Sk 17,34]. Chry-
sostomus a jini maji za to, ze byla manzelkou
Dionysa Areopagitského, v témze ver$i jmeno-
vaného.

Damasek, hlavni mésto Syrie, lezici
v rozkosné poloze na vych. Gpati Antilibanu,
v Sirokém, velmj Grodném udoli, nedaleko
hranic pousté. Reka Barada, starozakonni
Abana a jeji pritoky jsou skutecné »lepsi nez
vsecky feky izraelské« [2Kr 5,12], proméiujice



[112] Dammim Dan, dano

okoli mésta v »zahradu Bozi«, jak o tom péji arabsti
basnici. Morusové haje krasli mésto i jeho okoli.
Tii velké obchodni cesty vychazeji z Damasku: jedna
vede smérem jz ke Stfedozemnimu motfi a po
pobiezi do Egypta; druha jde na jih do Arabie; tieti
ktizuje poust’ smérem k Bagdadu. Josefus Flavius ma
za to, ze mésto zalozil Az, syn Arama, pravnuka
Semova. Prvni historickd zminka o D. pochézi z
doby boji mezi Hetity a Egyptem o nadvladu nad
D., v nichz Ramses II. zvitézil. Pismo nam vypravi
0 Abrahamovi [Gn 14,15], jehoZ hospodai Eliezer
byl damassky rodak [Gn 15,2], jak honil
Chedorlaomera a pronasledoval jej az do Choba,
které lezi nalevo od D. Kdyz se Izraelci zacali
usazovat v Palesting, pocal se i D. osamostatiiovat
a stal se stfedem kralovstvi [syrského].

Z doby Davidovy se dovidame, ze Syrsti od
Damasku pfisli na pomoc krali Hadadezerovi ze
Soba proti Izraclovi [2S 8,5]. Ale marng; byli
porazeni. 22.000 jich padlo, ostatni se stali
poplatnymi Davidovi [2S 8,6; 1Pa 18,5n], ktery D.
»osadil strazi«. Po smrti Davidové Razon se zmocnil
D. Byl protivnikem Izraclovym po vSecky dny
Salomounovy [1Kr 11,23-25]. Benadad, vnuk
protivnika Davidova, spojil se s Bazou, kralem
izraelskym, proti Azovi, krali judskému [1Kr 15,18;
2Pa 16,2]; potom vsak, byv uplacen, spojil se zase s
Azou proti Bazovi [1Kr 15,20]. Jeho syn a nastupce
Barhadad — tak se pry totiz podle nékterych napist
spravné jmenoval, [v bibli Benadad II] — byl od
Achaba dvakrat porazen [1Kr 20] a musel dat
svoleni ke ziizeni obchodnich wulic izraelskych
[bazari] v Damasku [1Kr 20,34]. Po téech letech,
spojiv se s Jozafatem, kralem judskym [1Kr 22,1-
4], vytahl Achab proti Ramot-Galad, které bylo v
moci syrské; byl vSak porazen a v bitvé zahynul.
Tato porazka povzbudila Syrské k ofensivé; jejich
tlupy pustoSily zemi izraelskou. Pritahly znovu k
Samafi, ale jejich podnik byl divuplnym zptisobem
zmaten [2Kr 6,24; 7,6-7]. Zatim vSak na vychodé
vzristala ti$e assyrska. Syrie byla z pocatku hrazi
proti Assyrii. AvSak na Zzadost judského krale
Achaza, ktery se citil ohrozovan Rezinem, kralem
damasskym, mocny assyrsky kral Tiglatfalazar IV.
dobyl D. r. 732 pf. Kr., u¢inil z n¢ho hlavni mésto
provincie assyrské, jemu poplatné, velkou ¢ast jeho
obyvatel odvedl do zajeti v Kir [Iz 7,1-8,6; Am
1,3-5] a krale Rezina popravil [2Kr 16,7-9]. Ne-
trvalo vSak dlouho a D. se zase vzpamatoval a
stavebné pozvedl [Ez 27,18]. Vlada nad D.
postupné piesla na Chaldejské, PerSany, ma-
kedonské Reky — za nich se stal D. jednim z
mést Krajiny desiti mést [Dekapolis] —, r. 63 pf. Kr.
na Rimany, potom na Araby a Turky.

D. byl a je dosud znamenitym obchodnim
méstem. V dobé nz bylo v D. n€kolik synagog [Sk
9,2]. Také kiestanstvi se zde brzy rozsifilo [Sk 9,5n.
22; 26,12-20; Ga 1,17; 2K 11,32n]. Tarsensky
Saul zde bydlel v ulici Pfimé [Sk 9,11],

ktera je podnes cizincim ukazovana; je to asi 2
km dlouha hlavni silnice s krasnym podloubim,
zdobenym korintskymi sloupy. I misto na
méstské zdi, odkud byl apostol Pavel spustén, aby
unikl zidovskym ukladim [Sk 9,25; 2K 11,32; Ga
1,17], byva ukazovano poutnikim. Po vyvraceni
Jerusalema r. 70 po Kr. se v D. setkavame se
sektatskou zidovskou obci, o jejimZ ptivodu neni nic
znamo. »Ptimo v mésté nebo v okoli mela dokonce
chram, mikdas, a v dochovanych pisemnych
pamatkach se vyslovné uvadéji téz oltafe, obéti,
aharonovsti knézi a levijci« [Bi¢ 1,144; I11. 338n].

Dammim [= pomezi krve 1S 17,1], misto na
uzemi Judové mezi Socho a Azeka. V 1Pa 11,13 ma
jméno Pasdammim.

Dan [= soudici], paty syn Jakobiv a prvni
syn Baly, dévecky Rachel [Gn 30,3.6; 35,25]. Podle
proroctvi Jakobova mél byti soudcem svého lidu
[Gn 49,16-17], t. j. UC¢innym obhdjcem proti
Izraclovym neptatelim [sr. Dt 33,22]. Stal se
praotcem stejnojmenného pokoleni izraelského. Pii
rozdéleni zemé byla jim piidélena oblast zapadné od
tuzemi Benjaminova s mésty Zaraha, Aialon, Ekron,
Eltecke a Rakon naproti Joppe [Joz 19,40-46;
21,5.23. 24; Sd 5,17]. Na jv hraniCili tedy s
pokolenim Judovym, na s. a sv s pokolenim
Efraimovym. M¢li pfistup ke Stiedozemnimu
mofi. Byli v8ak zatlateni do hor praobyvateli
amorejskymi  [Sd 1,34]. Také Filistinsti zle
dorazeli na tento kmen. Proto se odstéhoval do sev.
kon¢in kananejskych, kdez dobyl mésta Lesen neboli
Lais, zalozil si tam novy domov, vystavél na
ziiceninach starého mésta mésto nové, které podle
praotce nazvali Dan. Ziidili zde svatyni, v niz
postavili ukradeny kulticky obraz nebo sochu ze
svatyné Michovy [Sd 17n]. Tato svatyné se stala
po rozdéleni fise Davidovy vedle Bet.iel hlavni
svatyni severniho kralovstvi [1Kr 12,28n]. Mésto
lezelo ve velmi urodné krajiné na upati hory
Hermon pi#i pramenech t. z v. Malého Jordanu
nedaleko el-Leddaan. Bézné tislovi »Od Dan az do
Bersabé« [1Pa 21,2] znaéi severni a jizni hranici
zemg izraelské. Z pokoleni D. pochazeli Aholiab [Ex
31,6] a Samson [Sd 13,2.24]. Syrsky kral
Benadad dobyl D. [1Kr 15,20; 2Pa 164].
Tiglatfalazar je pak pfipojil k tiSi assyrské. Po
navraceni ze zajeti se toto pokoleni ztraci z déjin a
ze Zidovskych rodokment [1Pa 6] viibec. Nyn&jsi
arabské oznaCeni tohoto mista Teli el-Kadi [=
pahorek soudce], ptipomina hebr. Dan.

Dan Jahan [2S 24,6], misto mezi Galadem a
Sidonem. Mnozi je ztotoziiuji s *Danem,
nejsevernéjsi osadou Izraelovou. Jini se domnivaji,
ze text je porusen a ze jde o dvé mista, Dan a
Jahan [=Jon 1Kr 15,20].

Dan, dano, dani, dati jsou vyrazy, které v
Pism¢ sv. mivaji naboZzensky a bohoslovecky
vyznam. Pfedmétem Boziho davani jsou na pf.
skutky JeziSovy [J 5,36], JeziSovi ucedlnici [J
6,37.39], jméno Bozi [J 17,11], zkratka vSe, co ma
Jezis [J 3,35; Mt 11,27; 28,18]. Jezi§ dava dusi na
vykoupeni [Mk 10,45], sebe samého



[Ga 1,4; 1Tm 2,6; Tt 2,14], své télo [L 22,19].
Buh a Kristus své dary dava védomé — nejsou
pfirozenou samoziejmosti, ale rozhodnutim jeho
lasky [Ef 2,8; 4,7-8; Jk 1,17]. Zvlasté Jan uziva
pojmt dati, dani velmi Casto [J 4,10 a j.]. Duch sv. je
darem Bozim [Sk 2,38; 8,20; 10,45; 11,17]. Viibec
ve, co pochédzi od Boha nebo od Knsta je darem
[R5,15.17; 2K 9,15; Ef 3,7; 4,7n].

Proto v pozadl a nekdy vyslovné je s pojmem
dani spojen pojem zdarma, bezdivodné, tedy z
milosti [Mt 10,8 srov. R 3, 2n; 2K 11,7; Zj 21,6;
22,17]. *Dar, darce, davani.

Daniel [= muj soudce jest Bth]. 1. Syn
Davidiiv a Abigail Karmélské, zrozeny v Hebronu
[1Pa 3,1], ktery je ve 2S 3,3 nazyvan Cheleab.

2 Jeden z knézi, ktefi za svou »domacnost« [dim
otcovsky] podepsal smlouvu s Bohem [Ezd 8,2;
Neh 10,6].

3. Hrdina, o némz se zminuje Ez 14,14.20; 28,3,
kterého Izraelci fadili do jedné linie s Noé a
Jobem jako vzory spravedlnosti. Badatelé se
domnivaji, Ze jde o postavu z neddvno nalezenych
textll v syrském Ras-es-Samra [Ugarit] z doby kolem
1400 pi. Kr., kde Daniel [Danel] dopomaha k
spravedInosti vdové a sirotku.

"4, Hlavni [legendarni] postava knihy Daniclovy.
Pochazel pry ze Slechtické rodiny z pokoleni Judova
[Dn 1,3-7]. R. 606 pi. Kr. za krale Joakima se
dostal do zajeti babylonského [Dn 1,1 ;Jr 25,1], kde
byl na rozkaz Nabuchodonozoriv spolu s jinymi
mladenci vybran, aby se vyskolil na statniho
ufednika v uméni statnickém, fecnickém a ve
védach vibec. Se svymi druhy odepiel
poskvritovat se pokrmy se stolu kralovského, jez
byly zasvécovany bozstviim a patrné neodpovidaly
piedpisim MojziSova zakona [1,8]; po tiiletém
Skoleni se stal kralovskym dvofanem. Kdyz se
vyznamenal vykladem snu [2,1-43], byl od
Nabuchodonozora vstaven nejen v ¢elo babylon-
skych mudrct [piedstaveny statni rady], nybrz i celé
provincie babylonské [2,46-49]. Pozdéji vylozil
dalsi sen Nabuchodonozoriv v ten smysl, Ze se
dostavi pomatenost kralova, jez ho vylouci z lidské
spole¢nosti [kap. 4]. Poslednimu ~ krali
novobabylonské tise *Balsazarovi, jenz spoluvladl
se svym otcem Nabonidem, vylozil zahadny
napis a pfedpovédél smrt [kap. 5]. Pak se stal
jednim ze tii regentl nad 120 satrapy, domnéle za
krile Daria Médského, ktery se ujal vlady nad
byvalou novobabylonskou f81 [6,1-2]. Zarlivi dva
regenti postvali proti D. krale, ktery jej uvrhl pro
nabozenstvi do 1Ivi jamy, z niz ho Bih
podivuhodnym zptisobem vysvobodil [6,3-23]. D.
slouzil u dvora jes§té i za perského krale Kyra, t.
j. do r. 538 pt. Kr. Vypravovani o D. si dava
zalezet na tom, aby ukazalo vérnost D. i v dobach
tézkych zkousek a moc Bozi, ktera dovede svého
vémého vytrhnouti z kazdého nebezpeci. Pro tuto
vérnost daval Bih Danielovi vidéni, jez jednak
odhalovala b&h duchovnich d&jin, jednak
predpovidala vysvobozeni lidu Boziho

Daniel Danielova kniha [113]

ze zajeti a prichod mesia$ského kralovstvi, t. j.
konec¢né vitézstvi Bozi [Dn 7; 9,1-2.24; kap. 10-12].

Danielova kniha, nyni jedna ze Ctyf t. zv.
velkych prorokd, byla piivodné zatazena nikoli mezi
knihy prorocké, ale mezi t. zv. »Spisy« [Z, P¥, Jb,
Pis, Rt, Pla¢, Kaz, Est, Daniel, Ezd, Neh, 1Pa,
2Pa], coz je uz samo o sob& dokladem jejiho
pozdniho ptvodu.

1. Literarni rdz knihy. Kniha se dé&li
ziejmé na dvé Casti: kap, 1-6 vypravuje o zivoté D.
a jeho vémosti v dobé pronasledovani; kap. 7-12
mluvi o jeho vidénich. Kniha je psana Caste¢né
hebrejsky [Gvod 1,1-2,4a; zakonceni 8-12], ¢astené
aramejsky [2,4b-7,28]. Badatelé tuto okolnost
vykladaji riznym zptusobem: Jedni tvrdi, ze
aramejska Cast byla napsana kolem r. 300 pt. Kr. a
vtélena do nynéjsiho ramce kolem r. 166. Jini se
domnivaji, Ze i kap. 2,4b-7,28 byly ptivodné napsany
hebrejsky, ale ztratily se a byly nahrazeny béznym
aramejskym piekladem. Jini zase maji za to, Ze
pisatel imysIné uziva aramejstiny tam, kde jde o
rozhovor s Kaldejskymi. Jini konetné jsou
presvédCeni, ze cela kniha byla napsana
aramejsky. Aby vSak mohla byti vtélena do
biblick¢ sbirky, musela miti hebrejské zara-
movani. Kdy nabyla kniha nyné&jsi podoby, je
sporné. Recky preklad [LXX] obsahuje tii
obsahlejsi pridavky [Zpév o tfech mladencich v
peci ohnivé, o ctnostné Zuzané, o Balu a
Drakovi; hlavni ¢ast zpévu tif mladenct byla zpivana
jako hymnus i v kitestanské cirkvi od 4. stol., z nichz
prvni a druhy koloval mezi Zidy vedle knlhy D. od
dob Antiocha Epifana (kolem r. 166 pr Kr).
Vétsina badatelll se dnes shoduje v tom, Ze kniha
D. slouzila nejvice v dobé hrozného pronasledovam
*Antiochova k povzbuzeni Zida, aby vytrvali ve vite,
ze Buh sam zakroci k jejich ochrane protoze nade
v§im vladne sam.

2. Vyklad Danielovych vidéni, a) Vidéni
rozbité sochy [2,31-45], jejiz hlava byla zlata, prsa
a ramena stiibrna, bficho a bedra z médi, nohy ze
zeleza a z hliny, znazoriiuje podle nékterych
vykladacli 4 po sob& nasledujici fiSe: Babylonii,
Medii, Persii a Makedonii [Recko]. Jini v nich vidi
fiSe diadochli a opét jini se snazi jeSté o jiné
historické ztotoznéni, diikaz to, Ze tento zptsob
vykladu naprosto neni zaruceny! Kéamen, ktery
porazi vSechny tyto svétské fise, je kralovstvi Bozi.
b) V 7. kap. je socha nahrazena ¢tyfmi Selmami.
Ctvrta Selma, [domnéle fiSe Alexandra Velikého:
Makedonie nebo i kterdkoli jind, napt. zvIasté
Rimska], méla 10 roha [7,7], jeZ ptedstavuji 10
nasilnych panovnikii. Zminka o »rohu poslednim
malém« [7,8] se s oblibou vztahuje na *Antiocha
Epifana. Kamen z 2,34 je v tomto vidéni nahrazen
bytosti »podobnou Synu ¢lovéka«, ktery zalozi
nepomijejici  kralovstvi [7,13n], kdezto ostatni
vSecka kralovstvi pominou.
¢) V kap. 8,3.20 se dvourohy skopec vyklada
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opét riizné, zvl. jako symbol fiSe Médské a Perské.
Kozel ze zapadu [v.5] je obrazem Recka. Zlamany
roh predstavuje Alexandra Velikého; 4 rohy, jez
vyrostly na jeho misté, jsou ¢&tyfi kralovstvi:
Makedonie, Thracie s Malou Asii, Syrie a Egypt.
Malicky roh [v.9] je Antiochus Epifanes [7,8].
Nekteii vykladaci vSak maji za to, Ze Ctvrtou fisi v
téchto vidénich je Rim. Opét dikaz, jak pochybné
je chitit hledat v knize Dn jen historii!

d.)Mnoho tézkosti pti vykladu ptisobi éisla, jez
udéava kniha D. Pisatel vidél, Ze ani po navratu z
Babylona neni narod svobodny. Proto onéch 70
let JeremiaSovych [Jr 25 11n; 29,10], jez mél narod
stravit v zajeti, vyklada se jako 70 ro¢nich téhodn
[9,24], t. j. 490 let. OvSem ani tak se nedopatrame
né&jakého zaruceného historického data. Po uplynuti
této doby pry ma byt zabit »mesiaS« [Pomazany].
Nekteti vykladaci tvrdi, Ze tu jde o veleknéze Oniase
II1., viidce chassidd, ktefi se za Zadnou cenu nechtéli
pfizpusobit feckému mysleni a mravim [kol r. 171
pt. Kr.]. Dn 9,27 se pry vztahuje na zdkaz Antiocha
IV. obétovat Hospodinu. V jerusalemském chramu
byla vzty¢ena socha Diova a na oltafi byli obétovani
vepii [»zpusténi«, »ohavnost zpusténi« Dn 11,31;
12,11]. Teprve r. 165 pt. Kr. byl chram zase ocistén
a znovu posveécen.

Nekteti zidovsti vykladaci [Josephus, Sta-
rozitnosti] vztahuji toto misto knihy Dn na zkazu
Jerusalema r. 70 po Kr. Kfestansti vykladaci
vztahuji Dn 9,26 na JeziSe Krista, ktery svou
smrti na kiizi u€inil konec v§em obétem.

Vsecky tyto rizné vyklady ukazuji, ze Pismu
sv. nejde o ur€ité Cislice a D. sam na né neklade
dirazu. Jednou udava délku pronasledovani na
1150 dni [8,14], jindy na 1290 [12,11], jindy na
1335 [12,12], jindy na 3 */, roku [7,25]. Uvézime-li
ze Cisla byla ve SZ namnoze symbolicka [*Cislo,
*Pocitani], nebudeme mit odvahu k fantastickym
vypo¢tim, uz proto ne, Ze uprostied vidéni stoji D.
modlitba [9,1—19], ktera odkazuje na Bozi vérnost a
ukazuje, Ze jediné duvéra v Boha a nikoli
vypocitavani jeho Casl je postoj, ktery Buh od
Clovéka ocekava. Poselstvi celé knihy je vyzva k
vite v Boha, ktery vysvobozuje a i mrtvé kiisi k
zivotu véénému nebo k potupé veécné [12,2]. Mt
10,28 by bylo nejvhodnéjsim vyjadienim thematu
této knihy. Do Pisma sv. byla pojata v dobach
pronasledovani pro viru, coz ovSem neznamena, ze
vznikla teprve v této dobe¢.

Jeji nabozensky obsah lze vyjadfiti takto: Bah
ukazal svému lidu spravnou cestu ve svych
piikazanich [1,8-17; 3,13-18; 6,11-19]; tento Bih
zachraiiuje,  vysvobozuje a dovede svou
v§emohoucnosti udrzet ¢lovékovu vérnost i
uprostied zkazenosti a nepiatelstvi svéta [3,19-25;
6,20-25]. Na konec zfidi svou fi§i a vSem
utlacovatelim zjevi svou moc [2,44-49; 3,26-33;
434; 6,26-29] i poslednim soudem,

svéfenym Synu cClovéka [kap. 7]. Kniha ovSem
zjevuje 1 karakter svéta, ktery stoji proti Bohu.
Nejdiive zada jen malé ustupky [kap. 1], pak
vyzaduje klanéni se modlam [kap. 3], poté po-
skvriuje chram [kap. 5], jelikoz Bih stale mi¢i a
ukazuje nakonec, jak pronasleduje viru v Boha
[kap. 6]. Ale Buih ucini konec moci svéta a utvrdi
své kralovstvi.

3. Daniel v Novém Zakoné¢. Jezi§ ziejmé
navazoval na Danielovu knihu [7,13-14], kdyz
prijal titul *Syn clovéka [Mt 8,20; 9,6; 10,23;
12,8.32; 16,13.27; 17,9.22; 24,27n; 25,13; 26,2.64 a
j.]. Vyslovné cituje z Daniele slovo o »ohavnosti
zpusténi na misté¢ svatém« [Mt 24,15; Mk 13,14].
Pavel a Zj vidéli v Danielovych proroctvich [Dn
7,7-8.24; 11,36] popis koneéného zéapasu mezi
kralovstvim Bozim a kralovstvim tohoto svéta
[2Te 2,4; Zj 13,5-6] a Selma, kterou popisuje Zj
13,1n, je souhrnnym obrazem 4 Selem z Dn 7,3-
7; ve Zj jde o kolektivni Selmu, jez stejné jako
Selmy u D. vystupuje z more, symbolu chaosu. Jde tu
v podstaté o duchovni protiklad, nejen o vné&jsi
déjiny, o zasadni vztah svéta ke kralovstvi Bozimu
a konec¢ny jejich konflikt v »poslednich dnech,
kdy se zjevi Antikrist [2Te 2,2-4; 2Tm 3,1n; 1J
2,18; Ju 18].

Danna, vesnice v horach Judskych [Joz 15,49].

Dannel [Dt 14,5]. Rozumi se néktery druh
Je vypolitana mezi zvifaty, jejichz maso smé¢l
Izraelec pozivati.

Daii. 1. V dob¢ Soudct vybiraly se veifejné
davky lidu, desatky, prvni plody, vykupné
novorozenat a j. Kazdému Izraelci byl ulozen plat
pul lotu [*Centnéf] jako vyplata duse k sluzbé
stanku [Ex 30,13]. To byl dopln¢k k dobrovolnym
obétem [Ex 25,1-7].

2.V dobé¢ kralovské byly pozadavky ovSem
vétsi. Neslo jen o vydrZzovani svatyné;, ale také o
vydrzovani kralovského dvora. Hlavni dané a davky
byly:

a) Desatek z vytézka pady a vina [1S 8,15— 17;
1Kr 4,7-28].-b) Nucena vojenska sluzba jeden
mésic v roce [1S 8,12; 1Kr 9,22; 1Pa 27,1].-c)
Dary krali [1S 10,27; 16,20; 17,18]. d) Clo z
cizokrajného zbozi [1Kr 10,15].-¢) Z vysadnich
obchodu [1Kr 9,28; 10,28-29; 22,49].- ) Prvni
senose¢ pro potiebu krale [Am 7,1]. K tomu ¢asem
pristoupila zvlastni bfemena. Manahem ulozil dan
na Izraele pro krale assyrského po 50 lotech stifbra na
kazdého [2Kr 15,20] a jeho nastupce Ozee proménil
ji v ro¢ni plat [2Kr 17,4]. - g) Podrobené kmeny
musely platiti dan [2S 8,6.14; 1Kr 10,15; 2Kr
3,4] a puvodni kananej$ti obyvatelé museli konat
roboty [Sd 1,28.30; 1Kr 9,20n].

Za Salomouna bylo zdanéni tak tizivé, Ze proto
doslo k rozdéleni tise Davidovy [1Kr 12,4].

3.Za perské vlady byly dané okrouhle tytéz
jako u ostatnich podmanénych néarodid. Kazdé
provincii byla uloZena uréita ¢astka. V Judstvu
kromé vydrzovani domu vladafe [mistodrzitele]
méli uloZeno 40 lotu dan€ [Neh 5,14-15].



Vlivem Ezdrasovym [Ezd 7,24] byli knézi od
placeni téchto davek osvobozeni. Ale tiha
danovych bfemen jiz pocala doléhali velmi
citelné [Neh 5,4; 9,37].

4. Za nadvlady egyptské a syrské byla
bfemena danova jesté téz8i. Na Fénicii, Judstvo
a Samafi bylo ulozeno 8000 hiiven [*Centnéf].
Nesvédomiti cizi dobrodruhové, jimz byla dan
pronajata, vybirali ¢astkuy dvakrat i vickrat
vétsi k svému obohaceni. *Celny.

5. Dafiovy §roub Rimant nebyl snad
telné nevolnické postaveni. Pocate¢ni dan jim
ulozena c¢inila 10.000 htiven. Julius Caesar
ustanovil, ze dan nesmi byt pronajimana, Ze
nesmi byt vybirana sedmého roku [sobotni rok]

a ze rok poté smi
byti vybirana jen /4
predepsanych dani.
Kdyz se pak Judstvo
stalo pifimou Fimskou
provincii [r. 6 po Kr.],
zavedena nova
soustava danova fimské
fiSe, a jako piedpoklad
k tomu byl proveden
soupis = [census]
poplatniki [Sk 5,37; sr.
L 2,1-2]. Dan¢ byly ta-
ké pronajiminy novym
vybéréim, *celnym [Mt
22,17; R 13,7]. Krom¢é
toho byla placena dan z
hlavy na znameni
poddanstvi. Vedle toho
i\ ovSem platili Zidé dan
| chramovou [Ex 30,13].
Tato dan [Mt 17,24-
25] byla '/, lotu = 1/,
stater = 2 drachmy.
Byla ustanovena k
hrazeni chramovych
vydani pfi rannich a
veCernich  obétech;
Casem byla proménéna
na nucenou ro¢ni
davku. Po zkaze chramu spravoval tuto dan
Vespasian a jeho ndastupci prevedli ji na
chram Jupiteruv. Tato dan nesmi byti zameé-
fnovana s dani placenou fimskému cisafi
[Mt 22,17

., Peniz dané". Drachma
cisar eNerona.

Stater cisare Augusta, ja-
kym podle Mt 17,27 pla-
cena chramova dan.

Dar, darce, davani jsou rceni, jez se velmi
Casto vyskytuji v Pismé sv. Hebr. fe¢ ma asi
15 rdznych slov pro tyto pojmy. Povaha daru
totiz byla velmi rozdilna podle okolnosti. Stary
a Novy Zakon se tu znatelné lisi.

1. Stary Zdakon- a) Nékdy dar neznamena
nic jiného nez zdvotilé vyjadieni pro vymeén-
ny obchod, nebot se rozumélo samo sebou,
ze obdarovany se odplati stejnym zplusobem
[Gn 23,10-20; 1Kr 10,10.13; sr. 2S 24,21-24].
Jindy znamenal dar zadost o pfizefi nebo
obnoveni pfizné [Gn 32,20; 33,11; 34,12;
43,11; 1S 25,27, 30,26; Pt 8,16]. Je pifirozené,

Dar, darce Daremny [115]

ze v tomto ptripadé se dar snadno mohl pro-
méniti v uplatek, ktery byl ve SZ ptisné
zakazan [Ex 23.,8; Dt 16,19; Z 15,5; Pf 17,23;
Iz 1,23; 5,23; sr. Sk 24,26]. - b) Dar jako
pocta a poplatek kralum [Sd 3,15; 1Kr
4,21, 7 72, 10], prorokim [IS 9,7; 2Kr
8,9; Dn 5,17], levitim [Ex 23,15; 34,20]. -
¢) Dar jako obé&ét Bohu [Mal 1,8]; prijal-li
Hospodin dar, znamenalo to pfizen [Sd 13,23;
2Pa 7,1], neptijal-li, neptizen [Gn 4,4n;Mal
1,10]. Proroci usilovné bojuji proti nazoru,
jako by bylo mozno Boha uplatiti [1z 1; Z 50;
Dt 10,17]. - d) Obdarovani v naSem slova
smyslu [Jr 40,5; 2S 11,8; Est 9,22; 1S 18,4;
Gn 24,53].

2. Novy Zikon. a) Dar Bohu [Mk 7,11],
aram. *korbdn = darovano [Bohu]: Ez 20,28.
Tohoto daru nesmi byt pouzito k obdarovani
lidi. Sr Mt 23,19: korban bylo vSe, co se dostalo
do blizkosti oltafe anebo co se dotklo oltafe.
b) Obycejné se mysli na dary, kterymi Buh
obdaroval ¢lovéka [Ef 4,8], nebot’ Bozi vlast-
nosti je vice davat nez pfijimat, c) Tak jako
dava Bih, tak maji davat i kiestané [Mt 6,1;
L 6,32]. Je zvlastni vysadou kiestana, ze smi
davati dary Kristu [L 5,29.30; 7,37; 8,3;
J 12,2]. Davani zGstalo podstatnou strankou
kiestanskych bohosluzeb jako dobrovolna
pocta Bohu [Mt 5,23; 2K 9,7n; F 4,16n; Sk
11,29; R 15,26; 1K 16,1; 2K 8,9n]. *Dén,
dano. .

Dara, syn Machol z rodiny judského Zare,
proslaveny moudrosti. V 1Kr 4,31 je spravnéji
nazyvan Darda [sr. 1Pa 2,6].

Darda *Dara.

Daremny. Toto slovo v Kral. ¢estiné zna-
mena marny, prazdny, bez obsahu, bez Gc¢inku,
beze smyslu. Jsou jim ptekladana pavodni
slova, ktera byvaji jindy pielozena slovy
»prazdny«, »marny«, »nadarmo« i jinak. V SZ
jsou to dv¢ slova [rik, §av’], ktera znamenaji
»prazdnotu« a »nicotu«, zejména tu, ktera je
vlastni pohanskym bozstvim a carod€jnym
pfedstavam a praktikam. Takto daremné neni
slovo Hospodinovo [Dt 32, 47], zato vsak lidské
obmysly [Z 2,1], namahy bez Boha podnikané
[Z 127,2], a zeyména ovSem lidské povérecné
nad&je [Iz 59,4]; vrcholem bezbozZnosti pak jest,
kdyz se tato nicotnost, vlastni modlam, piic¢ita
sluzb¢ Hospodinu [Mal 3,14.] - V NZ je Kral.
d veskrze prekladem feckého kenos = »prazd-
ny«, které byva vedle toho ptekladano jesté
slovy »nadarmo« a »marny«; vSecka tato dalsi
Ceska slova maji vSak za predlohu jesté nékolik
jinych feckych slov, takze stav véci je dosti
slozity. Zajimavé je uziti slov 1K 15,10.14.58,
zejména pripojime-li jesté 15,17, kde je uzito
jiného teckého i Ceského slova, ale takového,
které také patfi do okruhu vyrazi oznacujicich
prazdnotu pohanskych bozstev. Jezi§ Kristus
vskutku vstal z mrtvych: touto skute¢nosti se
odlisuje od prazdnych piredstav lidskych; na
zaklad¢ toho ma smysl lidska vira v. 14.17.
i v§ecko namahani apostolské v. 58, to je také



[116] Darius-David

zakladem uc¢innosti Bozi milosti v. 10. Kdyby vsak
tohoto zakladu nebylo, a ovSem: kdyby se ¢loveék
nebo cirkev spustila viry v tuto skute¢nost, hned by
bylo vSecko marné, prazdné, »daremné«. Realnost
déni viry se osvédéuje i na zjistitelném tcinku, jimz
je ovoce apostolova misijniho Usili [1Te 2,1]; kdyby
se pokusiteli podafilo odvratit sbor od skute¢né a
pravé viry, ucinilo by to apostolovu praci v tomto
bodu d., i kdyz by tim zajisté nebyla podvracena
realita dila Kristova [sr. F 2,16]. Podobné by dilo
apostolovo vyslo nadarmo, ano byla by otfesena
sama zakladna jeho prace a samé cirkve, kdyby se
stalo nemozné, t. j. kdyby se projevila bytostna a
neurovnatelna nesourodost prace Pavlovy na jedné
a jerusalemskych apos$tolt na druhé strané: Ga
2,2. Prazdnota a marnost ohrozuje véficiho i cirkev,
kdykoli slysi slovo BoZi bez osobniho zavazku 2K
6,1, kdykoli $ilha jinam, nez je postacitelna a svr-
chovana milost Kristova [Ga 3,4; 4,11], zejména,
kdykoli by zacali spoléhat na mamou moudrost
lidskou [Ko 2,8 sr. Ef 5,6]. Zde vSude v pozadi
zazniva puvodni sz mySlenka prazdnoty a nicotnosti
bozstev a kultt pohanskych; sr. Sk 4,25; 14,15; 1K
3,20; Tt 3,9; Jk 1,26; 1Pt 1,18. S.
Darius [Dareios] jest jméno né€kolika kralt
médskych a perskych; asi o tfech z nich jest zminka
ve SZ.
1. Darius Médsky [Dn 6,1; 11,1]; syn Asve
ra ze semene médského [Dn 9,1], ktery se stal v 62
letech prozatimnim kralem babylonskym po smrti
Balsazarové [Dn 5,31]. Je to asi syn posledniho
krale médského. znamého v déjinach pod jménem
Astyages. Snad se tedy jmenoval Kyaxares a byl
tchanem Kyrovym. Jini badatelé jej ztotoznuji s
Gobryou [Gobrias, Guburu, Ugbaru], Kyrovym
vojevidcem, ktery vtrhl do Babylona proti
Balsazarovi, synu Nabonidovu, a dobyl ho pro
Kyra. Po zabrani mésta byl Gobrias jmenovan
mistokralem. Tato totoznost vSak by musela byti
jesté potvrzena klinovymi napisy. Dodnes se v baby-
lonskych pramenech nenaslo jméno Daria, ktery
by nastoupil po Balsazarovi anebo predchazel Kyra.
Daniel dosahl u D. nejvyssi hodnosti [Dn 6, In]. Po
jeho zazratném vysvobozeni vydal D. vSem svym
poddanym dekret, »aby se bali a téasli pfed Bohem
Danielovym« [Dn'6,25n]. Jde vsak vskutku o
tohoto D.? Sr. *Danielova kniha.
2. Darius 1. [521-485 pi. Kr.], kral persky, syn
Hystaspiv ~ ze  starého  kralovského  rodu
Achaemenovcli, nejblizsi piibuzny svého pred-
chiidce Kambysa. Také Kyros pochazel z
tohoto rodu. Nez se stal kralem, musel D. odstranit
nejprve  Gaumatu, jenz piedstiral, Ze je
zavrazdénym synem Kambysovym, a potlacit
vzpouru 9 provincii. Za jeho panovani dosahla fise
perska nejvétstho rozkvétu. Tuto slavu ponckud
oslabily jednak netspéch vypravy proti Skythiim na
Donu, jednak porazka v bitvé u Marathonu
[490 pi. Kr.] proti

Rekiim. Bydlil v Suzach. Ri&i rozdélil na 20 satrapii.
Satrapii vladl satrapa, ktery si vydrzoval dvur jako
kral a vybiral dané¢ pro krale i pro sebe. D.
zavedl jednotnou fisskou ménu; dal raziti zlaté i
stiibrné penize. Dareikos byl zlaty peniz o vaze 8.4
g, tolik jako 1 Sekel =

Otisk pecetniho valecku Daria 1. Nad nim symbol
bozstva Ahura-Mazda.

1/60 lehké miny. Lehky talent babylonsky = 30.3
g; 1 mina 505 g [*Centnéf]. Stater byl peniz
stiibrny o vaze 5.6 g. 20 staterGi = = 1 zlaty
dareikos. Zlato bylo 13/, x cenngjsi neZ stfibro. D.
dovolil Zidim dostavéti chram, kdyz byla jeho
stavba na_cas pferuSena. Potvrdil Kyriiv dekret a
navratil Ziddm staré vyhody [Ezd 5,1n.5;
6,1n]. Chram byl dokoncéen v Sestém roce
jeho vlady [Ezd 6,15]. Za jeho vlady pusobili
proroci Aggeus [1,1; 2,1.11] a Zacharias [1,1;
7,1].

3. Darius Persky [Neh 12,22], pravdépodobné
posledni kral persky s piizviskem Codomannus
[336-330], kterého si podmanil Alexandr Veliky.

Darkon, jeden z potomkd Salomounovych
sluzebniki, ktery zalozil rodinu, jez se vratila se
Zorobabelem a NehemiaSem ze zajeti Babylonského
[Ezd 2,56; Neh 7,58].

Datan, syn Eliaba, pfedni z pokoleni Ru-
benova, ktery se spikl s levitou *Choré proti
Mojzisovi [Nu 16,1-35; 26, 7-11; Dt 11,6; Z
106,17].

David [= milovany, krdlem asi 1013-973 pf.
Kr.], nejmlads$i syn Izai Betlémského z pokoleni
Judova, vnuk Obédiv, pravnuk Boziv [a Rut
moabské], druhy kral izraelsky, sjednotitel pokoleni
izraelskych,  zakladatel  velefiSe  izraelské,
starozakonni zalmista, pfedobraz mesiasského krale,
»muz podle srdce Boziho« [1S 13,14], praotec
Jezisuv.

1. Davidovo mladi. 1S 1i¢i tfi udalosti, které
stavi mladého pastyie D. do popredi vetejného
zajmu: 'Podle 1S 16,1-13 byl pomazéan od Samuela
za krale jeSt¢ za zivota Saulova; podle 1S 16,14-23
se octl D. na dvote kralovském proto, ze umél
hrat na harfu; podle 1S 17 vystupuje kone¢n¢ jako
udatny bojovnik. Pro svij uspéch stal se
odéncem



Saulovym [1S 18,2], potom hejtmanem nad tisicem
[1S 18,13] a kone¢né i zetém kralovskym [1S 18,25-
26], coz mu piivodilo nové povySeni; stal se
hejtmanem kralovy télesné straze. S nejvySSim
velitelem Abnerem a korunnim princem Jonatanem
jidal D. pfi stole kralové [1S 20,25]. Brzy vSak zacal
Saul Zarliti na Davida pro jeho Uspéchy a piizen
lidu. Pojal podezieni, ze se chce zmocniti tranu.
Proto jej chtél odstraniti nasilim.

2. David psancem. D. se zachranil utékem
za podpory Jonatanovy [1S 19,1-7]. Nejprve byl
kratky ¢as v Ndjot Rdma u Samuela [1S 19,18-
19], a kdyz tento jeho ukryt byl krali prozrazen,
odesel do Nobe ke knézi Abimelechovi [1S 21; sr.
Mt 12,3], odtud do Gat, kde predstiral blaznovstvi,
pak se skryval v jeskyni *Adulam. Jeho rodina se
skryvala s nim. Ale i mnozi piivrzenci D. opustili
stala bydlist¢ a utvotili D. télesnou straz o 600
muzich. Kone¢né se D. uchylil k filistinskému krali
Achisovi, ktery mu vykazal mésto Sicelech k obyvani
[1S 27,6]. Zde se zdrzel rok a ¢tyfi meésice,
podnikaje S$tastné boje proti Gessurskym [Joz
13,2], Gerzitskym a Amalechitskym.

3. David kralem. Po smrti Saulové na
hote *Gelboe usadil se D. v Hebronu. »I ptisli muzi
judsti a pomazali D. za krale nad domem judskym«.
Bylo mu 30 let [2S 2.4;5,4]. V Hebronu panoval
sedm a pul roku. Podatilo se mu dobyti na
Jebuzejskych Jerusalema, kam prelozil své sidlo.
Po nasilné smrti Izbozeta, syna Saulova, pfipadla
mu vldda nad celym Izraclem [2S 3 a 4].
Rozumi se, ze okolni narodové byli timto
soustfedovanim moci  izraelské  znepokojeni.
porazeni a Gat s celym okolim bylo pfipojeno k fisi
izraelské [2S 5,17-25]. Pak byli porazeni Idumejsti
v udoli solnatém [2S 8,13] a uvedeni pod plat
[1Pa 18,12-13]; stejné se vedlo Moabskym [2S 8,2;
1Pa 18,2], Ammonitskym [2S 10,1; 12, 26-31; 1Pa
20,2], Syrskym [2S 8,5-13] na jih od Damasku a
jinym drobngj§im kmendm. Po dvacetiletém
valéeni byla fiSe D. upevnéna a sahala od Rudého
mote az po Libanon a Damasek [Ex 23,31-33; Dt
11,23-35]. Také domaci obyvatelstvo kananejské
bylo tiplné podrobeno.

4. Politika vnitfni a organisace fFiSe.
Truhla Bozi byla pienesena z Kariatjeharim, kde
byla pfes 70 let, do Jerusalema [2S 6; 1Pa 13 a
15]. Sluzba stanku byla zorganisovana [ 1Pa 23-26] za
vedeni nejvyssich knézi *Abiatara a *Sadocha [1Pa
27,34;16,39]. Po strance nabozenské pusobili na D.
zvlasté dva proroci: Gad [2S 24,11] a Natan [2S
7,2;12,1-4].

D. zorganisoval {iSi i vojensky. Jeho télesna straz
byla slozena z Peletejskych a Ceretejskych, t. j.
patrné zoldnétu filistinskych. Jen jejim hejtmanem
byl Izraelec z rodu Aronova, *Benaias, syn Joiadiv
[2S 8,18; 15,18; 1Kr 1,38.44]. Vrchnim velitelem
vojska byl Joab. Veskera vojenskd sila byla
rozd€lena na 12 houfd po 24.000 muzt; kazdy
z téchto houfii konal sluzbu jeden mésic [1Pa
27,1-15].

David [117]

Novinkou bylo, Ze vidcové mohli v boji uzivati
vozii misto obvyklych mezki. Jizdy ve vojsku
izraclském v dobé D. nebylo. Snad také proto, Ze
koné patfili do slune¢niho kultu. Proto dal D.
podiezat zily kontim zajatych neptatel [2S 8,4, sr.
Bi¢ 1. 323]. Kazdy D. houf se skladal z oddili po
600 muzich, kazdy oddil mél ti skupiny po 200
muzich, které se zase délily na dalSich 10 skupin po
20 muzich s jednim dustojnikem.

I politickd sprava fiSe byla za D. dobie
zorganisovana. Ustiedni spravu vedli kralovsti
radové: Jonatan, stryc kraliv, Achitofel Gilonsky
[1Pa 27,32-33], Chusai Architsky, »pfitel kraltiv«
[1Pa 27,33; 2S 15,37; 16,18-19]; Seias byl pisatem
[2S 20,25], Aduram byl ustanoven nad platy [2S
20,24]. Pro kazdy druh spravy byli ustanoveni
zvlastni ufednici.

D. se snazil za pomoci Chirama, krale
tyrského [2S 5,11], povznésti Jerusalem i stavebné
[1Pa 14-15]. Na pahorku Sién byl vystavén
nadherny hrad z cedrového diivi. D. ptipravil i
material pro stavbu chramu [2S 7,2-17; 1Pa 22,5-
18].

5. Vzristajici tézkosti. Pii vSech téchto
uspé&sich nedovedl D. zcela odstraniti napéti mezi
pokolenim Juda a ostatnimi pokolenimi
izraelskymi a nechybélo na pokusech setiasti
panstvi pokoleni Judova. Ale i v pokoleni Judové
byla hoikost proti D., Zze hlavnim méstem ucinil
Jerusalem a opustil Hebron. Na tuto posledni
hotkost navazal syn Davidiv *Absolon, ktery po
Ctyfleté ptipravé na revoluci zosnoval povstani, v
némz piiSel o zivot [2S 15,1-6]. Ani porazkou
Absolonovou neumlkly odbojné snahy.
Benjaminsti za vedeni Sebova pokouseli se o odpor
na severu. Mamg. Také Adonias, nyni nejstarsi syn
D., usiloval za pomoci Joabovy a Abiatarovy o
nastupnictvi na triin€ izraelském. Ale pokus se
nezdatil a Salomoun, syn Betsaby, byl jesté za
zivota D. pomazan za krale a nastolen [1Kr
1,33n]. Také v osobnim zivoté D. nechybélo stinti
[pomér k Betsabé], jez mély neptiznivy vliv na
mravni Zivot celé rodiny D. [Ammon zneuctil
Tamar, vlastni sestru, zacez byl Istivé zavrazdén od
Absolona]. Ke konci své vlady natidil D. scitani
lidu [800.000 Izraelcd, 500.000 Judskych; 2S
24,1n, na rozdil od 1S 11,8: 300.000 a 30.000!].
Pismo pravi, ze Bih ponukl D. k tomuto kroku
[Krali¢ti vsunuji satana jako puvodce tohoto
s¢itani podle mladsi verse z 1Pa 21,1, kde je o
satanu fe¢ i v hebrejském originalu], protoze
prchlivost Hospodinova popudila se proti
Izraelovi. D, v opravdovém pokéani bere na sebe
vSecku vinu. Z 18 je krasnou ukazkou duchovniho
postoje D-ova v utrpenti i ve vysvobozeni [2S 22].

6. David-zalmista. Pfes vSecky stiny piece jen
vynikal D. hlubokou zboZnosti, o ¢emz sveéd¢i
basnické projevy jemu pfipisované, prekypujici
pokorou pred Bohem, radosti a nad&ji v Hospodinu
a pravou litosti nad hiichem. D. je pro biblické
podani piivodcem
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nabozenské lyriky izraelské [2S 1,17-27; 3,33n; 22,2-
5, 23,1; Z 18; Am 6,5; Ezd 3,10; Neh
12,24.36.45n]. Jeho Zalmy byly zdrojem utéchy pro
cirkev Bozi vSech dob. Podle nadpisi je D.
pfipsano 73 zalma [na pf. 3,7,8,51 a j.]. Otazka
pavodu bude asi sotva kdy rozeSena, protoze
nadpisy zalmi nepochazeji z nejstarsi doby.
Nezapomeiime, Zze¢ v Pismu sv. nejde o kult
osob, tedy ani o vyvySovani Davida. Tedy ani
nadpisky zalmt nevelebi autora, nybrz vyjadiuji
ziejmé duchovni naplii skladby bez ohledu na to, od
koho pochazi! Nejnovéji vyslovil uppsalsky
starozakonik 1. Engnell velmi pravdépodobnou
domnénku, Ze vyraz David v zahlavi zalmu prosté
oznacuje »krale« [viibec] a Ze tedy jde vSude u téchto
zalmi o Zalmy »kralovské«. - D. sam hral na harfu
[1S 16, 18-23; 2S 6,5] a organisoval pry zpév pii
chramové bohosluzbé [1Pa 6,31; 16,7.41n; 25,1].

7. Mesias z domu Davidova. David se stal
predobrazem mesiasského Krale, ktery piijde na
konci tohoto véku, aby vykonal soud a ustavil
kralovstvi BoZi. Jeho postava je nerozlu¢né spjata s
predstavou nového nebe a nové zem¢. Tento Kral
bude pomazany Hospodiniv, Knize spravedlnosti a
pokoje, Mesias. Mame tu piirozené vyvrcholeni
starovéké viry v boznost kralt [*Kral]. »Kral je
inkarnaci [vtélenim] boZstva, a proto je i pfedmétem
nabozenské ucty« [Bi¢, I, 137]. OvSem, judsti
kralové maji nikoli representativni, ale misijné
sluzebnou povahu [sr. Mt 20,28] a piimy kult kralt
byl zakazan. Pozemsti kralové byli pravé jen matnym
odleskem onoho budouciho nadzemského Krale.
Tak i1 kazdoro¢ni slavnost nastolovaci probouzela a
zivila eschatologické nadéje. Pii této slavnosti
Hospodin sdm po slavném procesi dosedal na sviij
trin v chramé, aby se ujal vlady. Pii tom byl
zastupovan kralem, jenz byl nazyvan Synem Bozim
[Z 2,7; vnaSeni truhly BoZi do chramu 28 6,2n; 1Kr
8,7 96,1-13; 132, 8-10.] *Slavnosti. *Korunovace.

Oz 3,5 piedpovida, Ze ptijde den, kdy Izrael
bude hledati D. krale svého. Amos [9,11] mluvi o
tom, Ze Hospodin zdvihne stanek Davidiv; Izaids
prorokuje o proutku z pafezu Izai, jenz bude
zakladem mesiasského kralovstvi [11,1; 9,6n].
Michea§ piedpovida, Zze Mesia$ piijde z Betléma
Davidova [5,2]. I Jeremia$ ¢eka, ze nikdy nebude
zru$ena smlouva se sluzebnikem Bozim D. [Jr 30,9;
33,15.17]. Podle Ez 34,23n; 37,22.24 bude D, t. j.
potomek Davidiv, pastyfem Izraclovym, takze
Aggeus [2,20n] a Zacharias [4,6n] vidi v Davidovci
Zorobabelovi Bohem predpovédéného a povéfeného
viidce pobabylonského Boziho lidu.

Novému Zakonu zaleZelo na tom, aby bylo
jasné, ze Jezi§ Kristus je onen piedpovédény
Davidovec [Mt 2,5n sr. Mi 5,2]. Oba nz rodokmeny
[Mt 1,1-17; L 4,23-38] ukazuji, Ze JeZi§ je z rodu
Davidova. Jezi§ sam vztahuje Z 110,1 na sebe
[Mt 22,41-45; 2S 7,12n], ovSem v hlubsim slova
smyslu.

Dcera. Tento pojem ma smysl vlastni [Joz 17,3]
a preneseny. V pieneseném smyslu je to a) nézné
oznaceni zeny [Ex 2,1; Mt 9,22; L 13,16]; - b)
oznaceni Zenskych obyvatel mésta nebo zemé [Gn
24.3; Nu 25,1; Sd 21,21];

- ¢) pfedmésti mésta, kde Krali¢ti mivaji obycejné
vyraz »méstecko« [Nu 21,25]; - d) kolektivné jsou
nazyvani dcerou obyvatelé mésta nebo zemé [Z
9,15; 137.,8; Za 2,10; Sof 3,14].

— e) dcera knéze, patrné knézka, vestalka,
zavazana k naprosté neposkvrnénosti, panenstvi
[Lv 21,9], zasvécena nékteré svatyni [Sd 11,30-40
snad mysli na toto zasvéceni, i kdyz, se tu mluvi o
obéti zapalné; sr. v. 37n] snad jako zpévacky [Sd
21,20n] nebo »prorokyné« [Sd 4,4; L 2,36]. »Zp&v
vysoky« [1Pa 15,20] lze podle Bice [I. 283]
piekladati jako zpév »div¢i« [sr. Sd 21,19-21],
*Alamot.

Debaset [= velbloudi hrb], mésto na
hranicich uzemi pokoleni Zabulonova [Joz 19,11],
sev. od potoka Cison, vych. od Akko.

Debora [= véela]. 1. Chovacka, t. j. chiva
Rebeky, ktera ji doprovazela do nového domova,
kdyz se provdala za Izaka [Gn 24, 59]. Uvadi se
jménem jen pii zmince o jeji smrti [Gn 35,8].
Pochovéna byla v Béthel pod dubem, ktery mél
jméno *Allon Bachuth, t. j. dub place, posvatny
strom [*Dub]. —2. Prorokyné, ¢tvrta v poradi
izraelskych soudctl, z pokoleni Izachar [Sd 4,5; 5,15],
manzelka Lapidotova, bydlici mezi Rama a Bethel v
horach efraimskych pod »posvatnou palmou«. Jezto
palma byla v Palestin¢ stromem vzacnym, byla to asi
dobfe znama samota, snad ona, kterd je nazvana
Baltamar, t. j. svatyné palmova [Sd 20,33]. Sedéti
pod posvatnym stromem znamenalo totéz co
pozdéji »sedéti v *brané«. D. byla nadana
duchem prorockym a sama se nazyvala »matkou v
Izraeli« [Sd 5,7]. Proslula tim, ze vyzvala Bardka
k boji proti Zizarovi, veliteli vojska Jabina, krale
kananejského, a bojovniky dovedla naplniti takovym
nadSenim, ze zvitézili. Tim ucta k ni a k jejimu
proroctvi jeSté vice vzrostla [Sd 4,9]. Pokoleni
Zabulon, Neftalim a Izachar byla osvobozena od
najezdl Jabinovych. Toto vitézstvi opévuje nadseny
chvalozpév, ktery nalezi k nejstar§im castem SZ
[Sd 5,2-31]. Je zietelné rozdélen na Ctyii Casti:
v. 2-5 chvala Hospodinova a li¢eni hrizy jeho bliz-
kosti; v.6-11 poméry v Izraeli pted vystoupenim
Debory; v. 12—18 svolani izraelskych pokoleni; v. 19-
31 vitézstvi Izraelovo a smrt Zizarova. Zpév D.
ukazuje, ze Izraelci v této dobé byli pany pouze na
horach, nikoli v trodném udoli; ze kmeny izraelské
jesté nebyly sjednoceny; Ze podle predstav lidu Buh
prebyval na jiznich horach, odkud na oblacich
nebeskych piichazel, aby svému lidu, mezi nimz
dosud nesidlil, pomahal ve valce; Ze Bozi moc a sila
pouhou blizkosti dovede rozvifiti i ptirodni zivly.
Hebr. text pisné D. je na mnohych mistech silné
porusen [zvl. v.8.10-15], celkovy smysl vSak je jasny.

Dedan. 1. Syn Regmiv, vnuk Chustv [Kusité
Gn 10,7; 1Pa 1,9].



2. Syn Jeksana, syna Cetury [Gn 25,3; 1Pa 1,32].
O synech D. je v bibli zminka na n€kolika mistech.
Nektefi sidleli pii biezich Perského zalivu a jejich
potomci provozovali karavanni obchod mezi
Perskym zalivem a Palestinou. Jini, manzelstvim s
prvnimi sptiznéni, bydleli pii hranicich idumejskych
v Arabii a vedli Zivot pastyisky. Biblické zminky
jsou vesmés temné [Iz 21,13; Jr 25,23; 49,8; Ez
25,13;27,15.20; 38,13].

Dedek [(st¢. = dudek) Lv 11,19; Dt 14, 18],
ve skuteCnosti pravdépodobné cejka [Vanellus
cristatus], jez sidli v Palestin¢ v zimnich mésicich. Je
to brodivy ptak z ¢eledi kulikii s vrchni ¢asti hlavy
zelenou, v tyle nahoru ohnutou chocholkou, hrdlem
do polovice prsou ¢ernym a biichem bilym. LXX
a Vulgata v8ak mysli na dudka [Upuda epops],
jenz se v Palestiné objevuje v bieznu. V zimé se
odtud stéhuje do Egypta a na Saharu. Patii k Celedi
kiikaved s dlouhym, zahnutym, se stran smacknutym
zobakem. Na hlavé ma vztycitelnou chocholku. Jeho
hnizdo je proslulé zapachem, pochazejicim z
nadocasnich Zlaz samicky. Tito ptaci byli
pokladani za necisté, protoze se Zivi masem,
zdechlinami, hmyzem a Cervy.

Dehavejsti, jeden z kmend, které byly
nast¢hovany z Assyrie do Samaii na misto desiti
kment Izraelskych, prestéhovanych do Assyrie [Ezd
4,9]. Nekteti badatelé se domnivaji, ze jde o arijsky
kocovny kmen Dai, 0 némz se zminuje Herodot.

Deker, otec jednoho z 12 vladaii nad
Izraelem, které ustanovil Salomoun [1Kr 4,9].

Delaias, 1. Syn Elioenai z rodiny Davidovy
[1Pa 3,24].

2. Potomek Arondv, jehoz rodina tvofila dvacatou
tieti ze 24 tiid knézskych [1Pa 24,18].

3. Syn Semaiasuv, jeden z kniZat, ktera varovala
krale Joakina, aby nepalil knihu proroctvi
Jeremiasovych [Jr 36,12.25]. Snad je totozny
anebo aspon blizce pifibuzny s D., o némz se
zmifuje Neh 6,10.

4. Jeden z rodu Netinejskych, zakladatel celedi
[Ezd 2,60; Neh 7,62].

Delean, mésto v nizin¢ judské [Joz 15,38],
totozné s dnesnim Teli en-Nedzileh.

Démas. Jméno je nejspiSe zkraceninou z
Demetrius nebo Demarchus. Byl to spolecnik Pavltv
pii jeho prvnim[?] uvéznéni v Rim& [Fm 24; Ko
4,14]. Pozdgji se o ném dovidame, Zze »zamllovav
tento svét« a z bazné pred utrpenim Pavla opustil a
odesel do Tessaloniky [2Tm 4,10].

Demetrius 1. Vyrobce stfibrnych »chrami
bohyn¢ Diany Efezské« [Sk 19,24]. Byly to malé
modely velkého chramu efezské Artemidy s jeji
soSkou. Byly noseny jako amulet na cestach anebo se
chovaly v domacnostech pro §tésti. - 2. Kiestan,
jemuz 3] 12 dava nejlepsi vysvédceni.

Den. 1. Ve vyznamu casovém jest doba
zdanlivého ob&hu slunce kolem zemé nebo v
obecném smyslu doba, pokud je slunce na obloze,
proti noci, kdy slunce zapadlo. Ur¢it&ji je to doba
jednoho otoceni zemé kolem jeji

Dedek Den [119]

osy. Pravy sluneéni den je doba od poledniho
vrcholeni k nejblize nasledujicimu vrcholeni slunce.
U rlznych narodi byl den rozlicné vymezovan.
Babylonané pokladali den za dobu mezi dvéma po
sobé nasledujicimi vychody slunce [sr. Gn 7,24; Jb
3,6], Athénané mezi dvéma zapady, Umbrové od
poledne k poledni, Rimané od ptilnoci k pillnoci. U
Zidi zacinal ptivodné den vecerem jako pozdé&ji u
Reki [Ex 12,18; Lv 23,32] a byl proto ozna-
¢en jako vecer a jitro [Dn 8,14]. Jinak jim znamenal
den dobu od svitini do soumraku [Neh 4,21] a
dalil se na jitro, poledne a veder [Z 55,18] anebo na
Sest nestejné dlouhych dob:

a) jitini svitani, - b) rano [vychod slunce], — c¢)
horko dne asi od 9-12 hod., - d) poledne [Gn
43,16; Dt 28,29], - e) podvecer, t. j. »k vétru
dennimu« pied zapadem slunce, kdy zacal od more
vanouti chladngjsi vitr [Gn 3,8], Tohoto réeni se
uziva u PerSan dodnes. - f) veCer. Casem se
babylonskym vlivem ujalo po¢itani odchylné. Rok
zaCinal jarni rovnodennosti a den jitrem. Ale
»eirkevni«  rok i nadale zadinal podzimni
rovnodennosti a den vecerem. Tak se ustalil zvyk
pocitati den od vychodu prvni hvézdy [»svitalo na
den« Mt 28,1].

Pied zajetim Zidé d&lili noc na troje bdéni [Z

63,7; 90,4]: a) pocatek bdéni [P12,19], -
b) bdéni prostfedni [Sd 7,19], - ¢) bdéni jitini [Ex
14,24; 1S 11,11]. Rimané délili noc na ¢étyii bdéni
[vigilie], pfi nichz se stfidaly strdze. S timto
rozdélenim se setkdvame i v NZ [Mt 14,25]. Ctvrté
bdéni bylo mezi tfeti a Sestou hodinou ranni.
Pocitati den na hodiny naucili se Zidé teprve v
zajeti babylonském. Réeni »hodina« vyskytuje se
teprve u Daniele [3,15; 4,16].

Den i noc se délily na 12 hodin [Mt 20,1-12; J
11,9] a podle délky dne nebo noci nebyly hodiny
stejn¢ dlouhé. Hodiny se pocitaly od jitra, t. j.
piiblizn€ od nadi Sesté hodiny. Nase poledne bylo
u Zid® hodinou Sestou [J 4, 6; Sk 10,9]. Devata
hodina [nase tfeti odpoledne] byla hodinou modlitby
[Sk 3,1]. Denni hodiny urCovali Zidé jen podle
slunce. V dobé¢ krale Ezechiase ¢teme o slunecnich
hodinach v Jerusalemé, které postavil Achaz [2Kr
20,11]. Snad je piinesl z Damasku pravé tak jako
vzor oltafe [2Kr 16,10n ]. Slune¢ni hodiny znali uz
Egyptané. Ve star¢ Babylonii pak znali hodiny
pisecné a vodové.

Dny v tydnu nebyly oznacovany jmény, nybrz
Cisly, krom soboty, jez méla ustalené jméno.

2. Po strance nabozenské, a) Staro-
hebrejsky den byl uzce spojen s kultem. Zacinal
vecerni obéti, kultickym ]1dlem [Ex 12,18] nebo
modlitbami [Lv 23,32]. Je pfiznacné, ze knézske
vypravovani o stvoreni jmenuje také nejprve vecer,
pak jitro, »den prvni« [Gn 1,5]. Pfitom »den«
[svétlo] je vysledkem tvirciho zasazeni Boziho do
tmy chaosu [v.2]. Jinymi slovy: Cas je stvofenim
Bozim a podléha Bozi moci [Z 31,16].
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b) Den Pané. O né&kterych dnech se pied-
pokladalo, ze patfi Bohu v mimofadném slova
smyslu. I to souviselo s kultem. To plati nejen o
*soboté, nybrz i o jinych dnech, jez byly
»posvéceny Hospodinu« [Neh 8,9].

V NZ »den Pané« byl slaven uz v nejstarsi dobé
na pamatku zmrtvychvstani JeziSe Krista [Zj 1,10].
Vsechny dilezité udalosti v zivoté prvni cirkve staly
se v nedéli: zmrtvychvstaly Kristus se ukdzal Marii
Magdaleng, Zenam, dvéma ucednikiim jdoucim do
Emauz, Petrovi zvlast' a desiti apostolim spole¢né.
Za tyden opét prvniho dne po sobot¢ ukazal se shro-
mazdénym apostolim. O svatcich svatodusnich,
které piipadly rovnéz na prvni den po soboté, byli
vSichni jednomysIn¢ spolu a pfijali dar Ducha
svatého. Kfestané se v nedéli schazeli k lamani
chleba [Sk 20,7], k dobro¢innym sbirkam [1K 16,2],
ke spole¢nému rozjimani Boziho slova tam, kde to
bylo mozno. Ale i jednotlivei mivali v den Pané
zvlastni duchovni zkuSenosti [Zj 1,10]. Brzy se
stala nedéle nahradou soboty a vyraznou
znamkou kiestanské zboznosti. Svéceni tohoto
dne klidem od prace bylo zakonné upraveno za
cisafe Konstantina Velkého a jeho nastupcii: byly
zapovézeny soudy, femesla, vojenské pochody,
vymahani dluhti a hrani divadel. Jiz synoda z r.
585 zapovédéla veskeru [i polni] praci v ned¢li.
Sz ustanoveni o sobotnim klidu bylo pfeneseno na
ned¢li. Cisat vychodni fise Lev III. Isaurian [717-
740] zakonem zapovédél veskeru praci tohoto dne.
N.
¢) Den Hospodiniiv je povéts§iné oznacenim dne,
ktery piijde v budoucnosti a zjevi slavu a moc
Bozi. Nevime, jak povstala tato pfedstava, ale uz
v dob¢, do niz nas uvadéji spisy sz proroki, byla
bézna v lidové zboznosti a zda se, Ze nesouvisela jen
s kultem [nastolovaci slavnost novoroéni], nybrz s
ocekavanim véci piistich na konci tohoto véku.
Pienesené pak oznaCuje i zvlastni pohromy
ptitomné, ptedobraz to budouciho soudu, na pf.
za doby JeremiaSovy [Pl 1221 vyvraceni
Jerusalema] a Ezechielovy [»den oblaku a mrakoty«
34,12]. OvSem na rozdil od lidové predstavy
nebude d. Hospodiniv »den svétla« [Am 5,18n],
nybrZ »den tmy«, spojeny namnoze s kosmickymi
zménami [J1 3,14; Am 8,9; Mi 1,2n; Za 14,
In.7], kdy budou souzeni nikoliv jen nepiatelé
Boziho lidu, ale i Izrael [Sof 1], ba, kdy zajde cely
stary svet!

Teprve po vykonaném soudu stane se den
Hospodinuv pro pokofeny a kajici lid Bozi dnem
vysvobozeni a spasy [Ez 33,11n; 34,11n; 36; Za 12,1
n; Mal 3,2-4; J1 3]. Bude to posledni [eschatologicky]
spasitelsky ¢in Bozi ve prospéch Boziho lidu, k
némuz dojde »v poslednich dnech« [Iz 2,2; Jr 48,47,
49,39; Ez 38,16; Oz 3,5] na konci tohoto véku. Jde o
pocatek nového véku [eonu]. Na tento konec se
vztahuji prorocka slova o »dnech« [Am 4,2; 8,11;
9,13], o »tom Case« [Am 5,13; 1z 18,7; Mi 3,4] a
J-

d) Novy Zakon vztahuje den Hospodiniv
jednoznaéné na eschatologicky zasah Bozi. Jde tu o
»den Syna Clovéka« [L 17,22.24], kdy se Kristus
zjevi ve své konecné slaveé [J 8,56]. Jinde se tento
den nazyva »dnem Bozim«

[2Pt 3,12; sr. v.10 = den Pané¢; Zj 16,14 = veliky den
Boha v§emohouciho]. U Pavla pfevlada v souhlase
s Mt 11,22.24; 12,36; 1J 4,17; 2Pt 2,9 myslenka
soudu ]ak na cirkvi a apostolov1 [R 25 1K 1,8; F
1,6.10; 2K 1,14; F 2,16], tak na nekfestanech [Vedle
myélenky na prichod Kristiv 1Te 5,2; 2Te 2,2].
Kristus je Panem tohoto dne, i kdyZz se nékdy
mluvi pouze o dni [bez prlvlastku 1Te 5,5; 1K
3,13; 2Tm 1,12.18; Zd 10,25; podobne Mt 722 L
10 12] J1nyml slovy den zjeveni slavy Knstovy
tésné souvisi se dnem soudu nad svétem. Osoba
Kristova je obsahovym centrem tohoto »dne«. Proto
je tento »den« také »dnem vykoupeni« [Ef4,30].
e)V pfeneseném slova smyslu. Ve Zj 11,9.11
znamena »den« dobu jednoho roku, u J 9,4; 11,9
délku lidského Zivota, jak byla Vymerena Bohem
Podle R. 13,12n je »den« obdobim, jez nastalo po
vzkiiSeni Krista, z ¢ehoz je odvozovan zavazek
kiestanti, »syn svétlaw, aby chodili ve svétle a
odvrhli skutky temnosti [1Te 5,5].

f) Tieti den mlze byt oznacenim kratké doby [L
13,32n], mize vSak miti i hlubsi smysl, jak
naznacuje vyraz z 1K 15,4 »podle Pisem.« Snad se
tu mysli na Oz 6,2 [sr. L 24,7: »Syn ¢lovéka musi
...v tfeti den z mrtvych vstati«]. Pfitom musime mit
na mysli, ze podle zidovského zvyku kazdy dil
dne se pocita za cely den [Mt 12,40; 27,63n]. Podle
zidovského nédzoru se oddéleni duse od téla
dostavuje az ¢tvrtétho dne po smrti [J 11,39]
[vétsinou podle Dellinga TWNT].

Denaba, mésto, naleZejici Bélovi, synu
Beorovu, nékde na jih od Arnonu [Gn 36,32; 1Pa
1,43].

Dennice, Denice, Venuse, podle jinych slunce,
v 2Pt 1,19 obrazn¢ o znamenich, jez budou
bezprostredné predchazeti druhy piichod Kristiv.
Jini vyklada¢i rozuméji denici osviceni Duchem sv.

Derbe. Ptesna poloha tohoto maloasijského
mésta neni dosud zjisténa; lezelo patmé v jv Casti
planiny Lykaonitské, ktera se prostirala vychodné od
Ikonie podél sev. strany pohoii Tauru. A jisté bylo
nékde blizko mista, které se jmenuje Cilicijska
brana, otvirajici cestu z niziny cilicijské k vnitini
vyso¢in€. Ap. Pavel se do tohoto mésta uchylil po
kamenovani v Lystfe na prvni misijni cesté [Sk
14,6.20]. Na druhé misijni cesté znovu pfisel do
D. a bud’ zde nebo v Lystie se seznamil s Timoteem
[Sk 16,1]. D. .bylo rodistém *Gaiovym [Sk 20,4].

Derbeus Gaius [Sk 20,4] *Derbe, *Gaius.

Desatek. Davani desatku, t. j. desatého dilu
ze vSeho, co Clovék mél, bylo velmi starym
nébozenskym zvykem nejen u Izraelct [Gn 14, 20 sr.
7d 7,2-7; Gn 2822] a Semitd vibec, ale i u
mech narodil. Egyptané odvadéli dvoj nésobn}'/



desatek [paty dil] arody faradénovi [Gn 47,24].
Nazory, jez pii tom vedly jednotlivee i kmeny, byly
dvojiho razu: Bud’ byl desatek pokladan za vyplatu
Hospodinu, jemuz nalezi zemé& se v§im, co na ni
roste [Lv 27,30-33], anebo byl desatek vyjadienim
vdéénosti za pfijaté dary [Gn 28,20-22]. D. z
obili a ovoce nemusel byt odvadén v naturaliich,
nybrz mohl byt vykoupen ¢astkou o pétinu vetsi,
nez byla trzni cena [Lv 27,31]. Ostatni desatky
nemohly byt vykoupeny. Jen tenkrat, byla-li
vzdalenost od svatyné prili§ velkd, bylo mozno
desatek doma prodat a za strzené penize koupiti
ve svatyni nahradni material [Dt 14,22-27].

Je zajimavé, Ze se desatky nedavaly pouze
Bohu nebo bozstvu, nybrz i kralim [Gn 14,20; 1S
8,15-17, Zd 724). [Boznost krald, kral
representantem Bozim na zemi!]

Podle Nu 18,21-24 bylo natizeno piinaseti
desatky levitiim, ktefi v nich nasli ¢asteCnou nahradu
za to, ze se jim nedostalo zadného dédictvi v
pozemcich. Ale i piichozi, sirotek a vdova méli
narok na obzivu z desatki, jez byly
nashromazdény ve svatyni u *brany mésta
kazdého tietiho roku [Dt 14,28-29; 26,12n]. Jinak
se rozumélo samo sebou, ze d. byly odvadény
jednou za rok [Dt 14,22] krom sedmého roku, ale
Izraelci v premife horlivosti, chtéj ice vykonati vice,
nez zékon piedpisoval, pfindseli desatky i Cast&ji, jak
posmésné piipomina Am 4,4. Ze mély desatky
nabozensky [obétni] charakter, vyplyva z
pfedpisu, ze mély byti zEasti snédeny pred
oltafem pifi obétni hosting, jiz se zacastnili
levitové a obétujici [Dt 12,5-7.11-12; 14,23-27].

Odvadéni desatki bylo do jisté miry za-
chovavano i v pozdé¢jsich dobach [Neh 10,37n;
12,44; 13,10-14], ackoliv v dobach nabozenského
upadku bylo tieba desatky vymahat [2Pa 31,4-12;
Mal 3,7-12], I v dob¢ nz platil zvyk desatkt [Mt
23,23; L 11,42; 18,12]. Jsou mnozi kiest'ané, ktefi
i dnes davaji desatek svych pijmi na véci
kralovstvi Boziho.

Desatero, dekalog, ptvodné »deset slov« [Ex
34,28; Dt 4,13; 10,4] Bozich, vytesanych do dvou
kamennych desek [Ex 31,18] popsanych po obou
stranach [Ex 32,15] a uloZenych do truhly umluvy,
kterou Mojzi§ zvlast’ pro tento ucel ziidil [Ex 20;
24,12; 31,18; 32,15-16; Dt 5,22; 9,10-11; 10,1-5;
Ex 32,19; Dt 9,17; Ex 34,4.28]. V truhle podle
vypravovani 1Kr 8,9 a Dt 10,5 zistalo »deset slov«
az do doby Jeremiasovy. Podle rabinské tradice sam
Jeremia$ ukryl Desatero, aby nepadlo do rukou
Nabuchodonozorovych.

Vedle nazvu »deset slov« vyskytuje se také nazev
»svédectvi« jako slavnostni osvéd¢eni vile Bozi
[Ex 25,16.21; 31,18] nebo také »smlouva
Hospodinova« [1Kr 8,21; 2Pa 6,11]. Nebot’ D. je
zavéreCnou podobou smlouvy Hospodinovy,
uzaviené s lidem Bozim na Sinai. Nazev
»prikdzani« pfiSel v uzivani teprve v dobé
Kristové [L 18,20].

_ 2. Rozdifeni a rozdé¢leni »deseti slov.
Casta zminka o »desiti slovech« naznacuje, ze

Desatero [121]

pavodni znéni Desatera bylo pravdépodobné velmi
struéné. V knihach MojziSovych mame mimo jiné
podobné sbirky [Ex 34] zachovano Desatero zv1asté
ve dvojim znéni [Ex 20,1-17 a Dt 5]. Rozsitenéjsi je
text v Ex 20; druhé znéni vypada misty jako vyklad
k tomuto textu. Rozdil je na pf. v tom, Ze prvni
odivodiiuje sobotu odpocinutim Bozim sedmého
dne pii stvoteni, kdezto Dt 5,1-21 se dovolava
vysvobozeni lidu z Egypta v tento den jako divodu
pro svéceni soboty. Do podrobnosti se v tomto
struéném vykladu nemizeme poustéti zejména
proto, ze mezi badateli neni dosud jednoty.

Jednoty neni ani v rozdélovani Desatera. Jest
znamo usporadani, podle néhoz prvni a druhé
piikazani jsou piikazanim jednim a desaté
ptikazani dvéma. Uziva ho cela zdpadni cirkev od
dob Augustinovych az do reformace; jeSté nyni
cirkev katolickd a evang. a. v. vynechavaji zakaz
»rytin a podobenstvi«. Podle tohoto rozdéleni by
prvni deska obsahovala tii ptikazani, druhd sedm.
Pii tomto rozdéleni chybi tedy zakaz modlafstvi.
Uspotadani D. v reformovanych cirkvich pochazi uz
z prvnich dob kiestanskych, zvl. jak bylo ve
zvyku u cirkvi vychodnich, a obsahuje jak zakaz
mnohobozstvi, tak zakaz modlafstvi. Je blizsi
puvodnimu pojeti zidovskému. Prvni deska by méla
4 ptikazani [povinnosti k Bohu], druha 6 piikazani
[povinnosti k bliznim].

Je zajimavé, ze Filon Alexandrinsky ma za to,
ze kazda z desek MojziSovych méla pét prikazani.
Rozdéleni, které dal D. Jezi$ [laska k Bohu, laska k
bliznimu], neodporuje tomuto nazoru Filonovu;
nebot’ Gcta k rodicim byla pokladana starymi za
zvlast posvatny zavazek, ktery je ptiznacnou
strankou tcty k Bohu. Je také t€Zko zafaditi rodice
mezi blizni, na které se vztahuje dalSich pét
piikdzani. Ani Pavel nevypocitdva — mezi
povinnostmi k bliznimu tctu k rodi¢im [R 13,9].
Zato Jezi$ tctu k rodi¢im fadi k péti poslednim
ptikazanim [Mk 10,19]. Ostatné nezapomenme, Ze
ani u zbyvajicich péti ptikazani nejde o pouhou
moralku, nybrz vyslovné o zakon Bozi.

3. Raz mojziSovského nabozenstvi podle
Desatera. Predpokladame-li mojziSovsky pivod
D. — a neni divodu, pro¢ bychom o tom
pochybovali —, ziskame jasny obraz o tom,
jakého razu bylo nabozenstvi, jez vzniklo zjevenim
Bozim na Sinai. Uprostied formalisticko-kultického
svéta pohanského prekvapuje duchovné ethicky raz
D. Neni v ném ani slova o obétech, takze Sellin
[Geschichte des Volkes Israel; Israelitisch-jiidische
Religionsgeschichte] se domniva, ze v piivodnim
mojziSovském nabozenstvi méla obét’ vedlejsi roli
[sr. Am 5,25n; Oz 6,6; 8,12n; Mi 6,6-8-Jr 7,22; sr.
1S 15,22]. Stejné je tomu s knézskym uradem, jehoz
hlavni tlohou nebylo kultové obfadnictvi, nybrz i v
kultu vyucovani zakonu a vynaseni soudd Bozich
[Dt 33,8n; Ex 18], takze se Sellin odvazuje tvrdit,
ze ve srovnani s pfevazné knézskym nabozenstvim
okolnich
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narodlt bylo mojziSovské nabozenstvi nabo-
zenstvim laickym. Zajimavé je i to, ze D. ze
svatktl jmenuje pouze »sobotu«. I zakaz obra-
z0 musel mit rozhodujici vliv na uspofadani
skrovného kultu [Dt 4,16.25; Ex 20,23; 34,17].
Nebot’ podle Ex 20,5 Buh je bozstvem »horli-
vym« [= zarlivym], jez nesnese vedle sebe
nic, co by bylo pfedmétem uctivani. Jedinym
kultickym objektem byly truhla a stanek, jez
byly symbolem smlouvy Bozi pro Desatero,
které v nich bylo ulozeno [Dt 10,2n; 1Kr 8,9.
21]. Teprve pozdé€ji se nabozenstvi MojziSovo
vyvinulo v narodni kultické nabozenstvi. Ale
proroci navazovali zfejmé na mojziSovskou
tradici.

4. Vyklad a vyznam Desatera. Nor-
sky starozakomk S. Mowinckel vyslovil velmi
podnétnou domnénku, ze totiz D. je trinni fe-
¢i Hospodina-Krale, pronasenou pii novoroc-
nich [nastolovacich] slavnostech. Je tudiZz sou-
casn¢ projevem Bozi lasky a spasitelné péce
o ¢lovéka a prislibem blazeného véku. Zidov-
stvem bylo nepochopeno a vyprazdnéno, ale pro-
ti zakonickému formalismu stoji jasné a pevné
stanovisko JeziSovo, vystihujici podstatu sz
zvesti a navazujici bezprostfedné jak na pu-
vodni zjeveni zprostfedkované MojziSem, tak
na reformacéni zapas sz proroki, takZze mozno
fici, ze teprve vykladem, ktery dal Desateru
Jezi§ v kazani na hote, pfivedeny byly jeho
nabozenské pozadavky na nejvyssi stupen a
D. pochopeno opét jako jednota [sr. L
18,18-27 s Mt 22,36-40]: kdo hiesi proti
jednomu, hiesi proti v§em ptikazanim. Laska
k Bohu a laska k ¢lovéku jsou spojité nadoby
[sr. 1] 4,20]. Jen CElovék znovuzrozeny muze
obstati pfed Bohem i tvafi v tvar Desateru,
jez jako péstoun ke Kristu [sr. Ga 3,24] mu je
ukazatelem ke spase, zatim co tém, ktefi spolé-
haji jen na vlastni zasluhy, se Zakon Bozi stava
nesnesitelnym bfemenem [sr. ep. Rimanim].

X

Deset mést [Dekapolis = Desetimésti],
konfederace 10 mést, jez ovladala cely kraj.
Pivodné v tomto sdruzeni byla mésta s helle-
nistickou kulturou *Betsan [Skythopolis Joz
17,11], Hippos, *Damasek, *Gadara, Rafana,
Kanatha, Dion, Pella, Gerasa a *Rabbat
Ammon [Filadelfia], jez se prostirala vét$im
dilem v Zajordani od roviny Jezreelské na
vychod. R. 64 pf. Kr. dal Pompeius témto
méstim autonomii, oddéliv je od tzemi pod
spravou zidovskou. Mésta, k nimz pozdéji bylo
pribrano 8 dalSich, lezela na 3 karavannich
cestach ze zapadu na vychod, jez ustily na
hlavni silnici do Damasku [Mt 4,25; Mk 5,20].
R. 105 po Kr. bylo Dekapolis ptivtéleno k pro-
vincii Arabii. .

Deska [Ex 34,1; Abk 2,2; Zd 9,4]. *Psan,
psati.

Dést’. V Palestiné prsi pravidelné od listo-
padu do konce bfezna nebo pocdtku dubna
[zima]. Od dubna do fijna neprsi [léto] a
jedinym osvézenim pro rostlinstvo je rosa
[Gn 27,28; Dt 33,13; Z 133,3]. Dést v dobé

zni byl vzacnou vyjimkou [Pt 26,1] a takika
divem [IS 12,17]. Co bylo zelene zhnédne,
cisterny se Vyprazdnl prameny vyschnou
Nékdy je sucho pfimo zhoubné [sr. 1Kr
18,5-6.41; 1z 40,7] a ptivozuje hlad. Proto
je t. zv. »rany dést« [listopadovy] ocekavan
zadostivé [L 12,54; 1Kr 18,44]. Bez ného neni
pomysleni na osev [pSenice a jeCmene], protoze
puda je utvrdla na kamen [Dt 11,14; Jr 5,24;
JI 2,23]. Rany dést’ ovSem neprlcha21 nahle.
Ohlasu]e se nckolika lllaky uz v fijnu [na po-
hof{ Libanon jiz o mésic dfive]. Leden a anor
jsou nejchladnéjsimi mésici v roce. Nékdy pada
1 snih, ale lezeti nezstava. Vlhké pocasi byva
pravidelné ukonceno t. zv. »pozdnim des§tém«
[Pf 16,15; Jb 29,23] v mésici bfeznu a pocat-
kem dubna [déSt jarni, bez né€hoz by obili
zarem léta bylo sezehnuto]. Ke konci dubna
se sklizi uz jeémen v udoli Jordanském, pSenice
o Ctrnact dni pozdéji. Na Libanu uzraje obili
az v ervnu.

Deuteronomium [Cesky »opakovani za-
kona«, »druhy zakon«] je fecky ndzev paté
knihy MojziSovy [*Pentateuch].

1 Rozdéleni a obsah. Kniha se zfetelné
déli na nékolik ¢asti: a) Dt 1-4 po kratkém
historickém uvod¢ opakuje kratce udalosti
poslednich 40 let na pousti zvlasté se vztahem
k osazeni zemé zaslibené. K tomu je pfipojeno
ztizeni tfi mést utocistnych na vychodni strané
Jordanu [Dt 4,41-43]. - b) Dt 5-26; 28; 29,2-
30,20 obsahuje novy vyklad zakoni Moj-
ziSovych s mnohymi dodatky a upravami,
hodicimi se pro vyvinuty spoleCensky zivot v
narod€ usazeném uz v zemi zaslibené [na pf.
ziizeni mést utocistnych zap. od Jordanu kap.
19]. - ¢) Dt 31,30-33 obsahuje dvé poetické
vlozky, z nichz jedna je »pisen MojziSova«
[31,30-32,44] a druha »pozehnani MojziSovo«
dvanacteru pokoleni [Dt 33]. - d) Kap.
27.31.34 vypravuji o poslednich natizenich
Mojzisovych [vsazeni obilenych kamend, do
nichZz méla byti vyryta slova zakona, na horu
Hébal, piikazani levitim 27,4-26], ziizeni
Jozue na misto MojziSovo [31], a o jeho smrti
[34].

2. Hlavni myS$lenky, a) Hospodin je
Bohem nejen lidu izraelského, ale Panem vsi
zemé [10,14], ktery trestd nejen hfichy lidu
izraclského, ale hfichy vSech narodu [9,5;
12,31]. Modlosluzba je proto nejvétSim hti-
chem [6,14; 17,3n], kterého se ma Izraelec
varovati, 1 kdyby se mél proto naprosto odlou-
¢it od cizich narodi [7,1-4]. Ponévadz pak
mnozstvi svatyfi by mohlo vésti k poruseni viry
v jediného Boha, zadd Deuteronomium sou-
sttedéni bohosluzby do Jerusalema. - b) Htich
je ptfestoupeni zakona Boziho, ktery plati
pro vSechny narody. - c¢) Ackoliv je
Hospodin Bohem v§ech narodi, jeho vztah
k Izraelovi [kap. 5-11] je vztahem smlouvy na
zéklad¢é milostivé lasky Bozi [9,4-6], nikterak
zaslouzené [9,7n]. To jediné, co Buh ocekava
od svého lidu, je vdéénost, vyjadfovana jednak
radostnymi bohosluzbami [12,18n], jednak
lidskosti [22,1n.8n; 24,10n]. - d) Bih se zjevil



lidu izraelskému v mocnych spasitelnych udalostech
jeho minulosti. Jinymi slovy: Bih je Panem
zasahujicim do dé&jin. Proto i svatecni bohosluzby
izraclské se vétSinou vztahovaly na spasitelné
skutky Bozi v minulosti. Izracl mél dékovati
Hospodinu za vse, co se s nim dalo a d&je [viz zvl.
kap. 26]; vSecko m¢l piijimati jako dar ruky Bozi. —
e) Deuteronomium je prvni kniha, ktera
zduraziiuje naboZenskou vychovu [6,6n; 11,19;
6,9; 11,20].

3. Vliv knihy. Badatelé se domnivaji, Ze kniha,
jez byla r. 622 pt. Kr. nalezena v chramé
knézem Helkiasem [2Kr 22,8], je v podstaté [tedy
nikoli doslovné!] kniha Deuteronomium, zvl. kap. 5-
26; 28,1-46. Nebot’ nabozenska reforma JoziaSova
plni to, co je obsazeno v uvedenych ¢astech Dt.
Pfedevsim byla odstranéna bohosluzba na
vysostech a soustfedéna v Jerusalemé [2Kr
23,8.13], coz je hlavnim pozadavkem Dt 5-26.
Nejstarsi proroci tohoto soustfedéni bohosluzby v
Jerusalemé jesté nezadali: 1Kr 19,10. Ezechias
byl prvni, jenZ ucinil pokus o odklizeni vysosti
[2Kr 18,4] s nepatrnym souhlasem lidu, o ¢emz
svéd¢i to, Zze Rabsace mohl popuzovat proti krali
pravé poukazem na zbofené vysosti. Sta¢i pro
srovnani uvésti pouze soub&znd mista z 2Kr a Dt,
aby vyniklo, Ze reforma JoziaSova se upIné shoduje
s pozadavky D. [2Kr 23,6 sr. Dt 16,21n; 2Kr 23,7
sr. Dt 23,17; 2Kr 23,5 sr. Dt 17,3; 2Kr 23,10-13 sr.
Dt 12,31; v 2Kr 23,21-23 se ptipomina, Ze slavnost
velkono¢ni byla slavena v Jerusalemé. Sr. Dt
16,5-7 a Ex 20,24; 2Kr 23,24 sr. Dt 18,10n].

4. Doba vzniku. S jistotou muzeme fici
pouze, Zze D. v dne$ni podobé je mladsi, t. j.
vzniklo pozdé&ji nez t. zv. kniha smlouvy [Ex
20,23-23,19] a dfive nez Lv [zvl. 17-26];
nebot’ spolecenské poméry, které predpoklada D.,
jsou vyvinut&j$i a slozit&jsi nez ty, které
predpoklada Ex 22-23; a to, co nechava D.
nerozieSeno, fesi Lv. Nezalezi vSak pfili§ na datu
sepsani, nebot’ v Dt obsazeny material je beztak
mnohem starsi, z valné Casti po staleti tradovany
jen ustné! Rozhodujici je, Ze duchem velmi vérné
vystihuje vlastni svéraz mojzi§ského nabozenstvi.

Jezisi Kristu bylo D. velmi drahé [sr. Mt 4.,
kde jsou citaty z D.]. Také nejvyssi zékon, platici
nejen Zidim, ale vSemu svétu, uvadél z .této knihy
[Mk 12,28-30 sr. Dt 6,4-5].

Dédic, dédictvi. 1. Ve smyslu pravnim. V
dob¢ patriarchi byvalo dédictvi rozdéleno pouze
mezi syny legitimni Zeny [Gn 21,10; 24,36; 25,5];
nejstarsi z nich obdrzel vétsi dil, stal se hlavou
$irsi rodiny s povinnosti pecovat i o Zeny. Synové
zenin byvali podélovani dary [Gn 25,5-6], Za
doby Soudcti nedostavali synové zenin nic [Sd
11,1n]. Dcery dostavaly odbytné. Kdyz se lid usadil
v zaslibené zemi, byly dédické poméry upraveny
takto: Dédictvi bylo rozdéleno mezi syny, nejstarsi
obdrzel dva dily, ostatnim bylo dano po stejném
dilu [Dt 21,15-17]. Nebylo-li synt, piipadlo
dédictvi dcefi [Nu 27,8] s podminkou, Ze se
nevyvda z ¢eledi domu svého otce
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[Nu 36,6n]; jinak by dédictvi propadlo. Nebylo-
li synt ani dcer, pfeslo dédictvi na bratra, a nebyl-
li bratr, na stryce se strany otcovy, a kdyz ani toho
nebylo, na nejblizsi piibuzné [Nu 27,9-11]. *Ksaft.

2. Ve smyslu naboZzenském. Dédictvi
oznacuje ve SZ ponejvice Bohem ptidélenou pudu
nebo zemi [Joz 17,4; Ex 6,8; Nu 33,53n], a to bud’
Izraclovi jako celku nebo jednotlivym kmentim,
rodindm, vyjimeéné¢ snad i jednotliveim [Joz
24,30]. Jen levité nedostali dédictvi v pudé, protoze
»Hospodin jest dédictvi jejich« [Dt 10,9; 18,1].
Deédictvi bylo vysledkem jednak Boziho zaslibeni
[zem& zaslibend], jednak BozZiho losu. Tim je
naznaéeno, ze jde nikoli o to, co Izrael sam
vydobyl, nybrz o to, co mu Bih bez jakékoli
zasluhy pridélil [Gn 12,7; 13,14-17; 15,18; 24,7,
26,3-5; 50,24]. Tohoto zaslibeni se dovolava vsecka
potomni tradice [Ex 6,8; 13,5; 32,13; Dt 34,4; Joz
1,2; 13,7n; 18,3; 19,49; 1Kr 8,36; 9,7; 14,15; Neh
9,8.15.35]. Ponévadz jde o rozhodnuti Bozi, nesmi
byti dédictvi lehkomysIné ptedavano jinym osobam
nebo kmenim, coz mélo ovSem velky vliv i na
pravni fad [Nu 27,1-11 sr. Ex 20,17; Lv 25; 1z 5,8;
Mi 2,2; 1Kr 21,31].

V pieneseném slova smyslu je Palestina Bozim
dédictvim [Ex 15,17; 2Pa 20,11; 1S 26,19; 2S
21,3]. Ale také Izrael je Bozim dédictvim [Dt 9,29
sr. Ex 19,5; Dt 7,6; 14,2; 26,18; 1Kr 8,51.53;
2Kr 21,14; Dt 32,8-9; Iz 63,17; Za 2,12; ]l
2,17, 7 33,12; 74,2; 28.9; 94,5.14; 106,5.40].
Izrael je podil, ktery Hospodin ptidélil sam sobé a
ktery mu bude patfit trvale. To byla myslenka,
ktera zboznym pfinasela silu a utéchu za vech dob
[Z 16,5-6]. )

V NZ: Podle Mk 12,1-12 je dédicem Syn [Zd
1,2]. Synovstvi souvisi s dédictvim; protoze
kiestané jsou synové, jsou i spoludédicové Kristovi
[R 8,17; Ga 3,29; 4,7]. To ovSsem neznamena, Ze se
uz ujali svého dédictvi, ale Ze jim bylo pfipsano. I
Syn za svého pozemského zivota mél dédictvi jen
slibené; ujal se ho teprve po svém zmrtvychvstani
[Mt 28,18 sr. Ga 4,1n; F 2,7-11.

Dédictvi je kralovstvi Bozi [Mt 21,43; Mk
10,17.23], novy svét, v némZ bude Blh sam a plné
vladnout [Mt 5,5]. Tohoto dédictvi dosahuji jen
synové Bozi, které Buh ze své nevyzpytatelné rady
povolal [Mt 8,11n; 1K 15,20-23]. Toto povolani se
projevuje vérou [Ga 3,7; R 4,13n; Ef 3,6]. Dédici
jsou kfestané, ktefi piijali zaslibeni, tak jako je
ptijal Abraham [Zd 6,17; 9,15].

To, co s timto dédictvim je spojeno, byva
oznacovano jako spaseni [Zd 1,14], slava [R, 8,18;
Ef 1,18], milost [1Pt 3,7], pozehnani [1Pt 3,9],
véény zivot [Tt 3,7; Zj 21,7 sr. 1Pt 1,3-4].

Dékovani patii k podstatné ¢asti modlitebniho
zivota ¢lovékova [2Te 2,13] a jeho nedbani muze
privoditi vazné poruchy v duchovnim
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stavu [R 1,2 1n]. Oviem, i d&kovani miize byt
scestné, jak ukazuje podobenstvi o farizeji a
publikdnu [L 18,11]. Proto Pavel piipomind, ze
dékuje Bohu skrze Jezise Krista [R 7,25], coz jediné
mize Clovéka uchranit pfed domyslivosti a
pychou. *Modlitba.

Délnik *Prace [Lv 19,13; 1z 29,16; Mt 9,37,
10,10; 20,1; 21,42; L 10,2; Sk 19,25; 2K 11,13; F
3,2;2Tm 2,15; Jk 5,4].

Désiti se, ztrnouti, zhroziti se jsou vyrazy,
spojené v Pism¢ sv. téméf vzdy s né¢im, co stoji
mimo hranice lidskych dé&jii a moznosti, za ¢im tedy
je mozno spatfiti zasazeni Bozi [Jb 13,11.21; Lv
26,32; Dt 34,10-12]. Jde o podivuhodné a hrozné
skutky Bozi, jichz se d&si Bozi neptatelé [Iz
19,16; 31,9; 32,11; Jr 2,12]. Je to reakce ¢loveéka
na zjeveni bozského, jez u véfictho vede ke
zboznému udivu [1z 52,14 sr. 11,6]

V Novém Zakon¢ se vyskytuje pojem udésu
ve spojeni s vypravovanimi o divech [Mk 2,12; L
5,26; Mk 6,51; 7,37; L 9,43; Mk 520 a L 11,14:
diviti se; Mt 12,23 »dé&siti se«]. Nejde jen o prosty
udiv nad neoby¢ejnym ¢inem, ale o tuSeni, Ze zde
zasahuje v JeziSi Kristu Bbh sim, Ze se plni
proroctvi Iz 35,5n. Udiv a udé€s mize byt dokonce
predbéznym stupném viry [Mt 14,33 sr. Mk
6,51], ale ovSem i vyrazem pochybnosti a
kamenem urazky [L 24,41]. I Jezi§ sam byl
predmétem udivu [v feckém textu »adésu« L 11,38;
Mk 15,5; Mt 27,14]. Pilat jisté tusil néco z tajemstvi
osoby Jezisovy [J 19,8n sr. Mt 27,19].

I ve Skutcich se shleddvame s tidésem v
souvislosti s vypravovanimi o zazraénych udalostech
[Sk 2,7; 3,12], ale zde jako u Jana [5,20; 7,21] jde
vétsSinou o podiv nevéficich, kdezto vétici jsou
vyzyvani, aby se nedivili [J 3,7; 5,28; 1J 3,13].
Ovsem, ne vSecka slova v NZ, znamenajici udés,
jsou naplnéna timto naboZenskym obsahem [na pf.
Ga 1,6; 2K 11,14]. Ctenaf sam musi rozeznat,
zda jde o theologicky nebo svétsky pojem.

Dévka, t. j. otrokyné¢ [Ex 20,17]. Jejich
postaveni nebylo vzdy nejlepsi, a¢ ve srovnani s
poméry mezi pohany bylo u Izracle mnohem
otrokyné ani tenkrat, jestlize ji zabil. OvSem
smrt nesméla nasledovat hned po rané, aby nemusila
byt povaZovana za bezprostiedni pfi¢inu smrti.
Pravo odplaty rovaym za rovné [oko za oko, zub
za zub Ex 21,23-25] se nevztahovalo na d. Ale
poskozena v ndhradu méla byt propusténa z
otroctvi [Ex 21,26n]. Byla-li otrokyné¢ potrkana
volem, nedostala odskodné ne$tastna d., ale jeji
pan [Ex 21,32]. Podle Ex 21,7n se ptedpoklada,
ze d. je zéaroven konkubinou [sr. Gn 16,1.3.8]
majitelovou, ptipadné zvlastnim majetkem Zzeny
majitelovy [Gn 16,6.9; 25,12; 30,3]. Jeji povinnosti

»nejnizsi« ruéni prace [1S 25,41].

Pfes toto ne nejlepsi postaveni méla d. u
Izraele urcita prava stejné¢ jako otrok. Jako
nerozluéné ¢asti majitelovy domacnosti [Ex 20,17]
byla ji zarucena ucast na domaci bohosluzbé [Gn
16 a 24] a sobotnim klidu [Ex 20,10; Dt 12,12.18;
16,11.14]. Podle Pi 31,15 pofadna pani se velmi
peclive stara o své d. Néktera z nich se mohla stati
i jeji dédickou [Pi 30,23]. Podle Gn 16,1n;
21,13; 49,1n mohl syn d. zdéditi majetek a obdrzeti
pozehnani otcovo.

V nejstarSich dobach se zdkon o propousténi
otroki kazdého sedmého roku [Ex 21,1-6]
nevztahoval na d. [Ex 21,7-11], coZ je vysvétlitelno
pravé tou okolnosti, ze otrokyné byla soucasné
konkubinou. V tom ptipadé nebylo dovoleno ji
prodati »lidu cizimu« [Ex 21,8]. Naopak vSak
majitel musel piipustiti moznost jejiho vykoupeni se
strany jejich ptibuznych, pakliZe s ni jesté neobcoval
télesn¢é. Mohl ji ovSem dat za manzelku i svému
synu [Ex 21,9].

Podle Dt 15,12-18 bylo mozno propustiti i
dévky, coz souviselo s hlubsi uctou pro vztahy
manzelské a ponenahly piedpoklad, Ze dévka
nemusela byti vzdy konkubinou. *Otrok.

Didkon *Jahen.

Diana Efezskych je vlastné latinsky prot&jsek
fecké bohyné Artemidy. Byla to bohyn¢ Cistoty a
panenstvi. Obycejné je zobrazova
na jako lovkyn€ s toulcem
na rameni a s ostépem v
ruce. V Malé Asii vSak byla
timto jménem oznacovana
prastara tuzemska matka
bozstev, obraz plodnosti a
pramen vyzivy [Cybele,
Velka matka]. Na tu

to bohyni se vztahuje
vypravovani ve Sk 19,
24n. V Efezu méla

chram, ktery nalezel k t.
zv. sedmi divim svéta.
Ve¢iilo se, Ze mnoho

prsa socha této bohyné
spadla s nebe [Sk 19,
28.35]. Snad byl kdysi v
této svatyni néjaky kamen
meteoritniho puvodu.
Veleknéz bohyné mél k
ruce mnoho knézek a
knézi, ktefi byli
ustanovovani  vzdy na
jeden rok, =zastavajice
zaroven méstské ufady.
»Chramy stiibrné Diany«
[Sk 19,24] byly stiibrnymi
schrankami pro zmensené
sosky této bohyné. Chudi si
ovSem  kupovali  pouze
»chramy« hlinéné nebo mramorové. Tyto schranky
se soskami byly ob&tovany na oltafi efezského
chramu. Kdyz se jich v chramé nahromadilo
mnoho, knézi je bud’ rozbili anebo roztavili,
aby ziskali drahy

Soska Diany efezské.



kov. Vykiik Sk 19,28 byl vykiikem bohoslu-
zebnym, XX

Diaspora *Rozptyleni.

Diblaim, matka *Gomery, zeny Ozeasovy [Oz
1,3].

Diblat, mésto, o némz se déje zminka pouze u Ez
6,14. Je to patrné zkomolenina jména *Ribla, nebot’
hebr. pismena d a 7 jsou si velmi podobna. Pak by
tu byla narazka na 2Kr 23,33; 25,6.20.

Dibon. 1. Mésto na vych. strané Mrtvého mofe,
jez puvodné nalezelo Amorejskym, pozdéji
Moabskym [Nu 21,26.30; 32,2n]. Podle Joz
13,9.17 bylo ptidéleno pokoleni Rubenovu. Podle
Nu 32,31-34 bylo znovu vybudovano pokolenim
Gad. V tom ma asi pivod jméno Dibongad [Nu
33,45-46]. V dob¢ IzaiaSové a JeremiaSové drzeli
toto mésto zase Moabsti [Iz 15,2; Jr 48,18.22].
Dimon u Iz 15,9 je asi totozné s Dibon. Jméno
Dhiban bylo objeveno v rozsahlych troskach pii
fimské silnici asi 3 kmj. od Armonu [vadi Modzeb].

2. Mésto, které bylo znovu obsazeno Judskymi
po navratu ze zajeti [Neh 11,25], jest totozné s
Dimon a Joz 15,22 v jiznich kon¢inach pokoleni
Judova.

Dibongad *Dibon.

Didymus [= blizenec, dvojce],
apostola Tomase [J 11,16]. *Tomas.

Dik¢inéni, dikucinéni muze znamenat jednak
radostnou chvalu za prokdzanou milost BoZi [Iz
51,3; Jr 30,19; Z 100,4; 147,7; sr. Z 69,31; Jon
2,10; vzdat chvalu Hospodinu pfiznanim viny: Joz
7,19], jednak chvalozpév celého choru [houfu Neh
12,31.38.40] a konecné i druh obéti [Kral.: obét
chvaly Lv 7,12; 22,29; Am 4,5; Jr 17,26; 2Pa 29,31;
snad také Z 100,1]. *Obét. VNZ [az na R 16,4, kde
Kral. piekladaji prosté »dékuji«] se »dik¢inéni, déko-
vani, dikii¢inéni« vztahuje vzdy na Boha nebo
Krista, zvl. v okruhu Pavlovych spisi [L 17,16; R
1,8; 14,6; 1K 10,30; 14,17.18; Ef 1,16; Ko
1,12; 3,17; F 4,6; 1Te 1,2; 5,18; 2Te 1,3]. Casto se
vyskytuje sloveso »diky Cinitic ve spojeni s
lamanim chleba [Vecefi Pané: Mk 8,6, sr. Mt
14,19; 26,26n; 1K 11,24; J 6,11.23], takze nakonec
eucharistia, a¢ ptivodné znamenalo chvalu Bozi, bylo
v katol. cirkvi pfeneseno vyhradné na Vecefi Pan¢.

Dikla [Gn 10,27; 1Pa 1,21], syn Jektana,
usedlé¢ho s ostatnimi bratfimi v Arabii. Jméno to v
hebr. zna¢i »palmu«, v arabstiné druh datli. Z
toho se usuzuje, ze D. je ¢ast Arabie, jez slynula
palmami.

Dil sté. podil, ucast [Nu 18,20; Dt 10,9; Joz
18,7, 22,27; 28 20,1; 1Kr 12,16; 1z 53,12; Jr 13,25;
Mt 24,51; L 12,46, J 13,8; Sk 8,21; 26,18; 1K 9,13;
2K 6,15; Zj 21,8; 22,19], ale také ¢ast [Castka: Gn
47,26; Nu 23,13; 31,27 a j.], vylosovany piidél
[Joz 19,9; Sd 18,1; 2Kr 2,9], dédictvi. Biih je
trvalym dédictvim véticich [Z 16,5; 73,26; 142,6;
Pl 3,24], ale také véfici jsou majetkem, »dilem«
Hospodinovym [Za 2,12].

Dimon [Iz 15,9]. *Dibon. »Vody Dimon« =
Arnon..

piijmi
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Dimona [Joz 15,22], pravdépodobné shodné s
*Dibon 2.

Dina [= soud, pochazi-li jméno od hebr.
slovniho kofene djn, ale snad je spiSe piibuzné s
vyrazem ’‘ddon = Pan], dcera Jakobova a Lie, jez
provazela svého otce z Mesopotamie do zemé
kananejské [Gn 30,21]. Odvazivsi se mezi tamni
obyvatele, byla znasilnéna od Sichema, syna Emora
Hevejského, knizete té krajiny [Gn 34]. Sichem
nabizel obvyklé zadostucinéni, chtéje D. pojmouti
za Zenu a otci jejimu za ni zaplatiti [Gn 34,12].
Emor, jednaje za syna, nabizel spojenectvi obou
kmenti, spiiznéni a navazani vzajemného obchodu.
Synové Jakobovi Simeon a Levi, touzice po ptisné
pomsté, na oko piistoupili na tuto nabidku a zadali,
aby se Sichemsti obfezali. Oni na to pfistoupili.
Ttetiho dne vSak, kdyZz byli neschopni boje, byli
prepadeni Simeonem a Levim, mésto ukofisténo a
vsichni muzi povrazdéni. Jakob tento ¢in piikie
zavrhl [Gn 34,30] a odsoudil jej jesté na smrtelném
lozi [Gn 49,5-7]. Néktefi badatelé se domnivaji,
7e jména osob zde jednajicich jsou jména celych
kmenti.

Dinaisti [Ezd 4,9] byli assyrsti osadnici, kteti
se dostali do mést samaiskych po zajeti desiti
severnich pokoleni. N¢kteti se domnivaji, Ze jde o
Armény.

Dionyzius [= zasvéceny bozstvu Dionysovi]
Areopagitsky, znamenity Athénan, ¢len athénského
nejvyss$itho  soudu [areopagu], obraceny ke
kiestanstvi kazanim Pavlovym [Sk 17,34]. Tradice
tvrdi, Zze se stal prvnim biskupem athénskym
[Eusebius]. Pod jménem D. A. napsal né&jaky
kiestansky novoplatonik 6. stol. n¢kolik spisd,
které mély vyznaény vliv na kiestanské uceni a
mystiku.

Diotrefes [= Ziveny Diem], kiestan, o
némz se Cini zminka v 3J 9 jako o ¢loveku, ktery
nejen  neprokazoval  pohostinstvi  cestujicim
kazatelim, ale vyluCoval ze sboru ty, ktefi je
ptijimali, a pfimluvné dopisy pisatele 3] vibec
nepfijimal. Jinak neni o ném nic znamo.

Dison [= druh antilopy], na¢elnik Horejského
kmene téhoz jména, potomek Seirdv [Gn
36,21.25.30; 1Pa 1,38]. Mozna vsak, Ze tu jde o dvé
osoby téhoz jména z téhoZ pokoleni. *Dizan.

Dité bylo v Pismé sv. pokladano za

1. dikaz zvlastni Bozi pfizné a Bozi dar
[Gn 4,1] a prostiedek mimofddného Boziho
pozehnani [Z 128,3-4]. Bezdétnost naopak byla
potupou, nestéstim a zlofeCenstvim [Gn 16,4;
30,1.23; 1S 1,6; 28 6,23; Z 113,9 srov. L 1,25].
Vedlo to k riznym opatfenim pravniho razu: pii
neplodnosti vlastni Zeny byly déti otrokyné
povazovany za legitimni déti [Gn 16,2; 30,3]. Jako
dar od Boha nebyly déti majetkem ¢loveka, nybrz
Bozim. To vyjadiuji nepfimo zpravy o ob&tovani
déti [Gn 22,2; Sd 11,31-39; ovSem lidské obéti
byly ve SZ piisné zakazany Lv 18,21; 20,2-5; 2Kr
23,10;
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Jr 32,35], piimo pak Z 127.3n [d&dictvi =
Iéno, proptijéené od Boha] a Mal 2,15. I pohanky
rodi déti Hospodinu, ne sobé&, takze s nimi
nemohou dé¢lat, co by chtély [Ez 23,37]. Také
jména, jez Izraelci davali svym détem, ukazuji,
jak uzce spojovali déti s Bohem, svétujice je jeho
ochrané¢ [Samuel = Buh uslySel, Jonatan =
Hospodin dal, Elizeus = Bih — ma spasa,
Nehemia$ — Hospodin potésil atd.].

2 Péce o dité. SZ ukazuje také na mimo-
fadnou Bozi péci o déti [»Buh uslySel hlas
ditéte« Gn 21,17; sr. 1Kr 14,1-13; Jon 4,11; Za
8,5]. Rodicovska péce o déti byla tedy ve SZ
nabozensky zdGvodnéna. Jakmile se dité
narodilo, byvalo umyto, potfeno soli [Ez 16,4,
podle nékterych pry ke ztvrdnuti kosti; sr. vSak
Lv 2,11.13; podle jinych k uchranéni pted zlymi
vlivy;  arabské zeny dodnes trou sva
novorozenata hlinou nebo piskem] a zabaleno do
plenek [L 2,7]. Chlapci byli osmy den po
narozeni obfezani [Lv 12,3; L 1,59; 2,21] a
obdrzeli jméno. Prvorozeni chlapci zasvéceni
byli Hospodinu, a proto museli byt vyplaceni
zvlastni obéti [Ex 13,13; Nu 18,15 sr. L 2,22-
24]. Po n¢&jakém case podrobila se matka
obfadim ocistovacim, k ¢emuz pfinesla jehné
jako obé&t zapalnou, holubici nebo hrdlicku
jako obét’ za htich, byla-li chuda, dvé ho-
loubatka nebo hrdlicky, jedno jako obé&t
zapalnou a druhé jako obét’ za htich [Lv 12,1- 3;
L 2,22]. Doba kojeni se nékdy protahla az na tii
roky, jak je tomu dodnes v Palestiné. V
nutnych ptipadech se uzivalo kojnych [Gn
24,59; 35,8; 2Kr 11,2, kde Krali¢ti prekladaji
chovatka nebo chtiva]. Odstaveni kojence bylo
spojeno s rodinnou slavnosti [Gn 21,8].

3. Vychova ditéte. V utlém véku vy-
chovavala matka déti obojiho pohlavi [Pt 31,1].
Chlapce se pozdéji ujal otec [Gn 18,19; Ex 13,8;
Dt 4,9; Pt 3,1-2; 13,24; 15,5; 22,6; 29,15; dité
sobé volné = ponechané samo sobé, tedy
méli k tomu uditele nebo vychovatele [Skoly
byly zfizovany az po navratu ze zajeti], zvlasté v
rodinach kralovskych [2Kr 10,1n; 1Pa 27,32; Est
2,7]. Dcery zistaly pti matce az do provdani a
byly pfidrzovany k domackym pracim [1S 9,11;
Pt 31,19]. Hlavnim cilem vychovy bylo vstipeni
naprosté ucty k rodi¢im, coZz ovSem mélo
nabozenské divody, protoze otec byl rodinnym
obétnikem a vzpoura proti nému byla pokladana za
vzpouru proti Bohu, kterého otec zastupoval
[Ex 20,12; Lv 19,3; Dt 5,16; 27,16; Pf 1,8;
6,20-23]. S tctou souvisela naprosta poslusnost.
Neposlusnost a vzpurnost byvala trestana i smrti,
ovSem jen v tom piipad¢, kdyz se na tom usnesl
soud [Dt 21,18-21]. Kazda nadavka a kazdé
ublizeni rodi¢cim mohlo propadnouti tomuto
trestu [Ex 21,15.17]. K této tcté patii i péce
dospélych déti o zestarlé rodice [Pt 23,22; 28,24
*Korban]. Samo sebou se rozumi, ze nabozenstvi
bylo podkladem vsi vychovy [Pi 1, 7n] a Ze
obeznamovani déti se

Zakonem patfilo k ]:pfednim povinnostem ro-
dicovskym [Dt 6,6n.20; 11,19].

4. Piedpokladem nab. vychovy dé&ti
bylo pifesvédceni, ze i dité mize ve zvlastnich
piipadech slySet Bozi hlas a Ze tedy ma schopnost
samostatného ndbozenského zivota [sr. 1S 2,11;
3,4n; 1Pa 29,1; Z 115,13; J1 2,28]. Proto také
kulticky zivot starého Izraele mél silné
pedagogicky podklad. Bylo to nazorné
vyucovani [Dt 6,6-9; 31,12n; 32,46]. Pti zii-
zovani pamétnich sloupd bylo jisté pamatovano
také na déti [Joz 4,6-7]. SZ si ovSem nikterak
nezakryva, ze uz déti podléhaji vSeobecné lidské
rozpolcenosti mezi dobrym a zlym. Proto_je pln
ustaviénych vyzev ke kazni a trestani [Z 14,1;
Pt 22,15], ptimétenych détskému veéku [Pf
22,6].

5. Jezi§ tento pomér k détem jen jeSté
prohloubil. M¢&l pro déti zvlastni pochopeni. Pti
jeho kazani muzeme ptedpokladat jejich
pritomnost. Pedagogové se domnivaji, ze proto
uzival hojné obrazii a podobenstvi [L 9,47].
D¢éti ve smyslu SZ pokladal za predmét zvlastni
Bozi péce [Mt 18,10] a sluzbu détem hodnotil
stejné jako sluzbu dospélym [L 9,1-6.10.46-48].
Stavi dokonce déti za piiklad svym ucednikliim,
jak je patrné ze znamého vypravovani o
détech, jez bylo pfiznaéné zatazeno do
rozhovoru o manzelstvi, abychom pfili$
ptekotné nevykladali pojem »dité« v pfeneseném
slova smyslu jako »déti u vife«, t. j. pocateéné
véfici [Mk 10,1-16; Mt 19,1-15; L 18,15-17, kde
je v feétiné uzito pojmu »kojenec«]. Nejde tu o
néjakou vybornost nebo jinou vlastnost ditéte,
nybrz o to, Ze déti jsou duvéiivé a ucelivé, Ze jsou
zavislé na dospélych a dychtivé pouceni a
vedeni od nich. Touto otevienosti, dychtivosti,
novosti pfistupu jsou déti vzorem toho vztahu,
ktery je jediné mistny vzhledem k Bohu a jeho
kralovstvi [Mk 10,15]. Bylo by ovSem hrubym
neporozuménim, kdyby chtél nékdo z téchto
JeziSovych slov vyvozovat uceni o pfirozené
dobroté a nevinnosti déti.

6. Staroktestanska cirkev ve své misijni
¢innosti pracovala piedev§im mezi dospélymi a
nemluvi casto o détech. Pavel na détech
dovozuje  vSecku nezralost, nedokonalost,
nedostateCnost a nerozvitost, kterou nema miti
dospély kiestan [1K 14,20; 3,1n; 13,11n sr. Zd
5,12-14]. Ale i podle Pavla déti kiestanskych
rodi¢li jsou v ocich BoZich pokladany za svaté,
protoZe prostiednictvim rodi¢ti patii do oblasti
cirkve [1K 7,14]. Je-li epiStola Titovi skutecnou
epistolou Pavlovou, pak v ni mame doklad, Ze i
déti mohou byti podle jeho nazoru vétici [Tt 1,6].
Celkem v8ak nutno fici, ze starokifestanska cirkev
méla co Cinit predev§im s dospélymi, kazala
dospélym a kiest ud€lovala pravdépodobné
vyhradné dospélym. Dé&ti svéfovala vyucovani a
napominani rodi¢l, jak to €inil v podstaté i SZ
[Ef 6,4].

Div *Zazrak.

Divadlo (st¢. podivand]) [Jb 17,6; Na
3,6; 1K 4,9; Zd 10,33]. Krali¢ti neznali
divadlo v nasem slova smyslu. Proto fecké



theatron prekladaji bud’ »plac« nebo »hluke, kde
na obou mistech uziva Zilka pojmu »divadlo«
[Sk 19,29.31].

Dizahab [= ? zlatonosny], jedno z dnes zatim
nezjistitelnych mist v Zajordani proti Mrtvému
mofi, jez urCovala polozeni roviny, kde pronesl
Mojzi§ fe¢ na rozloucenou s narodem [Dt 1,1]. Snad
lezelo vych. od *Ezebonu.

Dizan, syn Seirtiv, kniZze kmene, ktery mél jeho
jméno [Gn 36,21.26.28]. *Dison.

Dluznik, dluh. Ve SZ se pocitalo s tim, Ze se
lidé dostanou do dluhi pod tlakem okolnosti
[neurodou, nemoci a p.], ale dluh byl pokladan za
nestésti  [Dt 15,11; 28,12.44] a dluznik za
nest’astnika, jemuZ nutno pomoci. »Dobry clovek
slitovava se a pujcuje« [Z 112,5]. »Kdo ud€luje
chudému, ptjéuje Hospodinu [P¥ 19,17 sr. Dt
15,7n; Mt 10,42].

SZ zakazoval brati Grok [st¢. lichvu Ex 22,25;
Lv 25,36; Dt 23,19] od pfislusnika vlastniho lidu,
nikoli v8ak od cizinct. Od vlastnich se sméla brat jen
zastava [zaruka] podle ptesnych predpisi [Dt
24,10-11], ba i rodina se sméla dat v zaruku a
vstoupila do otroctvi véfiteli [Lv 25,39.47; Ex 21,7].
Kdo se dal do otroctvi cizinci v zemi, mél narok na
to, aby jej piibuzni vykoupili [Lv 25,47n]. Zvlastni
ustanoveni se tyka sedmého 1éta [Iéto sobotni], kdy
podle nekterych vyklada¢ti musel byt dluh vibec
odpustén, podle druhych nesmél byti vymahan [Dt
15,1-11; sr. Neh 10,31]. Kdyz se nékdo pro dluh
dostal do otroctvi, mél byti sedmého 1éta propustén,
nerozhodl-li se arci dobrovoln¢ zlistat dale u svého
pana. Byl-li propustén, mél byti bohaté obdarovan
[Dt 15,12-18].

SZ zna i ruceni za dluznika, ale varuje pied
nim [P# 20,16; 17,18 ¢&ti: »za pritele svého «].

Je ovSem otazka, jak tyto zakony byly za-
chovavany v praxi [2Kr 4,1-7]. Asponn v dobé
Nehemiasové [kap. 5] si lid natikd nad krutymi
nasledky dluht a proroci i Zalmist¢ maji plno
zminek a nardzek na nedodrzovani zdkona o
pujckach [Iz 24,2; Z 15,5; 37,21; Jr 34,8n; 15,10;
Am 5,11, kde biimé = arok; Jb 24,3].

V dobé nz platil i v Palestin¢ timsky zakon o
dluznicich, jak vysvitd z Mt 5,25; 18,25.30; L
12,58. Jezis ve svych vykladech uzivad né€kolikrat
poméru dluznika a véfitele, aby ilustroval fady
kralovstvi Boziho [L 7,41-50; 16,5; 19,23] a k
projeviim milosrdenstvi fadi i ochotné pjcovani bez
nadé&je vraceni [L 6,32-36]. Vzhledem k Bohu
jsme vSichni dluzniky. U Mt 6,12 je »vina« v
feckém textu oznacena jako dluh [sr. 1z 50,1],
ktery ni¢im nemlze byti splacen, nybrz jen
odpustén. Ap. Pavel se prohlasuje za dluznika vSech
narodt [R 1,14] ne proto, Ze by od nich byl néco
piijal, nybrz proto, ze je zavazan ¢ili »dluzen«
piinésti jim evangelium. Jinde vyzyva, abychom
zadnému nebyvali nic dluzni [R 13,8] krom¢ l4sky.

Dobrorediti. *Zehnati, pozehnani. Dobro-
feceni je opakem zlofeceni [Jk 3,9n] a tizce

Dizahab-Dobry [127]

souvisi s Bozim pozehnanim. Kralicti vSak na
zaklad¢ tectiny piekladaji hebr. barak [poZehnani]
jako dobrofeceni vSude tam, kde jde

0 zehnani Clovéka clovékem nebo kde cloveék
zehna Boha [Gn 24,48; Dt 8,10; Sd 5,2.9].
Pozadim tohoto dobrofeeni snad byl primitivni
nazor, ze Bih jako nositel a zdroj pozehnani je
v této funkci své posilovan tim, kdyz lidé
zehnaji jemu. DobrofeCeni se stalo podstatnym
prvkem izraelské bohosluzby at’ doma nebo v
chram¢ [Z 103,1]. Pomalu pak zmizel ze slova
pavodni vyznam a dobrofeceni, chvaleni a velebeni
znamenalo totéz. V pozdnim zidovstvi bylo
dobrofeCeni predepsano zvlasté pied jidlem na
zéklad¢ predpist Lv 19,24; Dt §,10.

Jezi§ pted sycenim tisici nezapomnél na tuto
povinnost kazdého zidovského hostitele a otce:
»Popattiv do nebe, dobrotfeéil« [Mk 6,41]. Totéz
slovo je u Mk 8,7, kde Kralicti piekladaji
»pozehnav«. I u posledni veete pied rozdilenim
chleba »dobrotecil« [Mk 14,22; Mt 26,26]. Totéz
ucinil i pted podavanim kalicha, i kdyz je tu v
fectingé uzito jiného slovesa [eucharistein], které
Krali¢ti piekladaji »diky Ciniti« [sr. 1K 10,16;
»Kalich dobrofeCeni, t. j. pozehnani, kterému
dobrofeCime«, protoze tento kalich, jimz jsme
udrzovani v tcasti na krvi Kristove, ptinasi
pozehnani sboru].

Jezi§ nafizuje svym ucedniktim, aby dobrofecili,
t. j. svolavali poZzehnani na nepfétele a protivniky
[L 6,28; Mt 5,44 sr. R 12,14; 1K 4,12]. Mohou to
¢init, protoze sami jsou nositeli Boziho poZzehnani.

Dobry, rojem dobry je ve SZ spojovan s
pojmem osobniho Boha. Biih je dobry [1Pa 16,34;
2Pa 5,13; Z 118,1], protoze prokazuje dobro, jez
poziistava ve spasnych ¢inech minulosti [Ex 18,9;
Nu 10,29-32; Oz 8.3; 14,2]

i v budoucnosti v mesiasském eonu [Jr 32,42; 1z
52,7].

Ponévadz je Biih dobry, t. j. ponévadz jeho cilem
je spasa ¢lovéka, je dobré vSecko, co zada na
Cloveku [Mi 6,8]: ¢initi soud, milovat
milosrdenstvi a pokorné chodit s Bohem. Dobry
je zékon Bozi, protoze ptinasi zivot [Dt 30,15; P¥
4,2, Neh 9,13]. Kdo tedy zachovava zakon
Hospodintiv, ¢ini dobré [2Pa 19, 11]. Dobré je vse,
co vySlo z ruky Bozi [Gn 1,10.18.21.25.31].

I v NZ je spasa oznacovéana jako »budouci
dobré« [Zd 9,11; 10,1], jez se stalo v Jezisi Kristu
piitomnosti. Zvéstovat toto dobré je splnénim
proroctvi z Iz 52,7; sr. R 10,15. Podle Mk 10,17 a
L 18,18 by se zdalo, Ze Jezi§ odmita ptivlastek
»dobry«. Ale uz Mt 19,17, pravdépodobné, aby
tomuto domnéni Celil, formuluje v feckém textu [viz
Zilkiv preklad!] JeziSovu otazku jinak: »Pro¢ se
mne ptas, co je dobré? Jen jeden je dobry«. Chce
tim naznacit, ze dobré neni néco abstraktniho, Ze
musi byt spojeno s osobnim Bohem — jediné
dobrym — ze ¢init dobré znamena hledat
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»toho dobrého «, od néhoz pochazi spasa [zivot] a
vzdat mu Cest a pokofit se pred nim.

Je-li dobry jen Bih a je-li dobrem jen spasa
a hodnoty spasy, je pfirozeno, ze ni¢emu na sveété
nelze piisouditi piivlastek »dobry«. A clovek
ptirozené, t. j. sam od sebe nemtZe Cinit dobré [R
7,18n], i kdyz jsou na svété relativné dobii a zli
[Mt 5,45; 12,34n]. Ale pokud zlstavaji lidé vé sféie
smrti a hfichu, nemohou pfed Bohem, jediné
dobrym, obstit. Jen v Kristu je ¢lovéku déna
moznost nového Zivota a rozeznat, co je dobro [R
12,2], nésti ovoce v kazdém dobrém ¢inu [Ko 1,10] a
usilovat o dobro mezi sebou a ke vsem [1Te 5,15].
Dobro, na néz mysli Pavel, je laska. Jen ten, kdo
zije v lasce, zalozené na ¢inu Kristové, mize miti
»dobré svédomi« [Sk 23,1; 1Tm 1,5.19; 1Pt
3,16.21] a jistotu, ze vSe bude slouziti k jeho spase
[dobrému R. 8,28 sr. Gn 50,19-20; F 1,6]. [Podle
TWNT.]

Dobytek, hromadny vyraz pro domaci
zvitectvo jako ovce, kozy, kravy, voly, velbloudy,
sz dobé domacim zvifetem], ktefi tvofi hlavni ¢ast
bohatstvi nomada [Gn 13,2; Jb 1,3.10; Z 65,14,
104,14; Jon 4,11 aj.], takze podle poctu dobytka se
odhadovala zamoznost kmentl i jednotlived: Job mél
7000 ovci, Nabal 3000 ovci a 1000 koz [1S 25,2],
Izraelité ukofistili na Madianskych 675.000 ovci
[Nu 31,32]; moabskykral Mésa se zavazal, ze bude
odvadéti krali Izraelskému ro¢né 100.000 berant
a 100.000 skopcti i s vinou [2Kr 3,4].

Dobyvani mésta mélo nékolik fazi: nejdiive se
vybudoval kolem ného nasep [Krali¢ti:

Dobyvani kanaanského mésta Timip v Syrii
Egyptany. Reliéfni kresba z chramu Ramsesa
II1. v Medinet Hibu v Egypte.

ohrady Dt 20,20], aby bylo obyvatelstvo donuceno
hladem a zizni ke kapitulaci; pak byvaly podnikany
utoky na brany mocnymi »berany«, ale téz na
hradby Zzeleznymi haky na dlouhych provazech,
jimiz byly vytrhovany jednotlivé hradebni kameny
[2S 17,13]; u bran mésta byly zakladany ohné [Sd
9,52], a podafilo-li se prolomiti hradby, byl
podniknut v§eobecny utok. Utocilo se téZ obléhacimi
véZemi, s nichz bylo mozno ostielovati obhajce, pri-
padné po padacich mistcich pieskociti na hradby.
Dobyté mésto byvalo spaleno [Joz 8,19], srovnano
se zemi a posypano soli na znameni dokonané
zkazy, aby nebylo znovu vystavéno [Joz 6,26]. O
obléhacich strojich slySime az za judského krale
Uziadse [2Pa 26, 15]. Byly to praky na vrhani
kameni. O valeénych beranech, t. j. té&Zkych
kladach, zavésenych na provazech, jez rozhoupany
bofily zdi, ¢teme az u Ez 4,2. Je zajimavé, Ze Dt
20,19n zakazuje vysekavati v okoli oblezeného mésta
ovocné stromy. *Valka.

Dodanim, ¢tvrty syn Javanuv [Gn 10,4], ktery
je v 1Pa 1,7 spravn&ji nazyvan Rodanim, ¢imz se
mini obyvatelé ostrova Rhodu a sousednich ostrovi.

Dodavah z Maresa, jehoz syn Eliezer pro-
rokoval ztroskotani lodstva Jozafatova [2Pa 20,37].

Dodai, Dodi, otec Eleazara, jednoho ze tii
nejudatnéjSich bojovnik Davidovych [2S 23,9; 1Pa
11,12; 27.4].

Dodo [stazenina jména Dodavah]. 1. Muz z
pokoleni Izacharova, praotec soudce Tola [Sd
10,1]. 2. Otec Elchananiv, jeden z 30 slavnych
bojovnikti Davidovych [2S 23,24; 1Pa 11,26].

Doeg [= ?bojacny, plachy] Idumejsky,
nejpiednéjsi nad pastyii Saulovymi. Pro »pozdrzeni
pted Hospodinem« [snad pro néjaky zlocin, sr. 1Kr
1,50 nebo pro ocistovani Lv 14,4. 11.21] byl v Nobé
prave tehdy, kdyz tam pfisel David. D. 1. dal o tom
Saulovi zpravu a sam vykonal rozkaz kraliv a pobil
mecem 85 kné€Zi z Nobé a vybil je i s rodinami [1S
21,7; 22,9. 18.22; Z 52,2] za to, ze Abimelech poskytl
Davidovi ochrany a pomoci [Golidsiv me¢ a
posvatné chleby]. Toliko jediny syn Abimelechtv se
zachranil utékem.

Dokonalost, dokonaly maji v bibli rizny
vyznam a pivodni pojmy hebr. a fecké jsou rtizné
piekladany. Mohou znamenat na pf. celost, plnost
[»srdce celé k Hospodinu« 1Kr 8,61; 15,3],
upiimnost [2Pa 25,2], sprostnost [Jb 1,1].
Dokonaly je ovSsem Buih [Mt 5,48], jeho cesta [Z
18,31], skutkové [Dt 32,4; Jb 37,15], jeho zakon
[Z 19,8], jeho vule [R 12,2; Jk 1,25], jeho dary [Jk
1,17]. Mize vSak byt dokonaly ¢lovek?

Stary Zakon mluvi o relativni dokonalosti
Cloveéka. O Noemovi ¢teme, ze byl »muz spravedlivy
a dokonaly za svého véku« [Gn 6,9]. Vyraz
spravedlivy je vzat z pravniho svéta [Dt 25,1].
OznaCuje  Clovéka sice obvinéného, avSak
prohlaseného [Bohem] za spravedlivého [1Kr
8,32]. Opakem spravedlivého



je bezbozny, na jehoz hlavu Biih »obraci skutky
jeho« [Ex 23,7]. Spravedlivy je ten, jehoz nevina
viéi uréitému obvinéni je prokazana.

Pojem »dokonaly« je wvzat z praktického
hodnoceni. Dokonalé je to, co je neporusené, celé,
co odpovida urCeni, co vyhovuje pozadavkim.
Ovsem, jen Bth miZze wuréit, co vyhovuje
pozadavkim. Dokonaly je pouze ¢lovék, o némz to
prohlasi Bih. Takovymi lidmi byli Enoch [Gn 5,24],
Noe [Gn 6,9], Daniel a Job [Ez 14,14.20]. To
neznamena, ze jde o bezhfisné lidi [Z 130,3; Jb
15,14-15]. SpravedInost a dokonalost je spi§ méfena
na nespravedlnosti a bezboznosti soucasnikd [Gn
6,9; 18,23n; 1z 3,10-11; Ab 1,3]. Vzdy jde o srov-
navani, které¢ ovsem v posledu ¢ini Btih. Dokonalymi
jsou ti, ktefi chodi ustavicné s Bohem [Gn 17,1],
jsou upiimného a sprostného srdce [Jb 1,1.8; 2,3; Pf
2,21]. To v8ak nikterak neznamena, ze to jsou lidé
bez hiichu. Boji se v§ak Hospodina [Mal 3,18; 4,2].
Jen o jednom mluvi i SZ jako o bezhii$ném [Iz
53,9].

Teprve v dobé mezi SZ a NZ se vyvinula
farizejska zboznost, ktera usilovala o dokonalost z
vlastnich sil a podle vlastnich ptedpisti [Mt 5,20n].

Novy Zakon. Jezi§ vyzyva své ucedniky:
»Budtez vy dokonali, jako i Otec vas, kteryz jest v
nebesich, dokonaly jest« [Mt 5,48; sr. Lv 19,2]. A
tuto dokonalost vidi nikoli v zachovavani urcitych
ptikazii [Mt 5,17-43], nybrz v lasce [Mt 5,44-
47]. Ne nadarmo v paralele L 6,36 ¢teme »bud'te
milosrdni.« Bohatému mladenci, ktery chtél mit
véény Zzivot, ukazuje, v <¢em pozistava
dokonalost [a tedy »vény zivot« a ucast v
kralovstvi Bozim Mt 19,21]: zbavit se bohatstvi ve
prospéch chudych a spolehnout pouze na Boha v
nasledovani JeziSe Krista [Mk 10,17-31; L
18,18-30].

Pavel navazuje na slovo JeziSovo z Mt 5, 48 v
Ef 5,1, a mimod¢k je i vyklada zduraznemm lasky
[R 12,9; 13,8-10; 1K 13], jeZ je svazkem, vizicim
vsecky Kiestanské ctnosti v dokonalost [Ko 3,14].
Pavel casto v feckém vyrazu pro dokonalost
zdlrazituje  zralost, dosp€lost ve srovnani s
duchovnim détstvim [1K 2,6; 14,20; 2K 13,9; Ef
4,13-15; Ko 1,28; 4,12. Podobné je tomu i v Zd
5,11-6,1]. Pavel si byl védom, ze sam jesté nedosahl
posledniho cile [F 3,12]; dokonalost kiestanova
spoéiva pravé v tom, ze bézi k cili. — Apostol
védél také o sborech, kterym psal, Ze nedosahly
dokonalosti — ale jeho vira v neochvé&jnost a moc
Bozi piedjimala nékdy dokonalost, k niz kiest'an
z ureni Boziho spé&je [F 1,6; 2,13]. Ani epistola
Jakubova [1,4] se tu neli$i od Pavla.

V Zd se mluvi o dokonalosti Kristove, které
dosahl naprostou posluénosti a pokorou [5,8-9;
7,28], aby véfici v n¢ho mohli dosahnout
dokonalosti [10,14; 12,23], jiz nebylo mozno
dosahnouti pod Zakonem [7,11-19; 9,9, 11 40]

Dokonati, dokonavati, [(stC. = dokonalym
uciniti) Mt 21,16; 2K 12,9; Z 57,3]; ptevazné

Dokonati Dotazovani [129]

vsak skonéiti [Gn 2,2; Ex 40,33; 1S 3,12; 1Pa 16,2;
2Pa 7,11; Mt 7,28; L 14,28], ale také skonati,
zemiiti [L 13,32].

Dokonavatel [Zd 12,2] viry, t. j. ten, ktery
viru pfivadi k cili. Neznamena to tedy jen nejvyssi
stupen viry, ani to, Ze Jezi§ vyvolava a k dokonalosti
ptivadi viru jednotlivee, nybri to, ze Jezi§ stoji na
pocatku i konci dila Bozi spasy, ze v ném ma vira
SVUJ zéklad i cil, takze bez ného nikdo nemtize ve své
vite dosahnout dokonalost1 [sr. Zd 11,40]. Viechen
zivot viry ma v ném svij ptvod i obsah.

Doktor [L 2,46], ucitel, hebr. rabbi, mistr,
Cestny titul zidovskych *zakoniku [sr. J 1,39; Mt
23,8], n¢kdy dokonce titul kralovsky. Samaritani
timto titulem oslovovali dokonce Boha. To
vysvétluyje odpor Jezisv proti tomuto a jinym
titulim [Mt 23,7-10; sr. J 13,13n].

Domici st¢. ptitel, ptibuzny, ve SZ pfisluSnik
vyvoleného lidu [Lv 18,26; Z 55,14], v NZ
prislusnik rodiny [Mt 10,36; Sk 16,33; 1Tm 5,8]
nebo cirkve [Ga 6,10; Ef2,19].

Doptavati se *Dotazovati se.

Dor [= obydli, sidlist¢ nebo rod, pokoleni], ve
starovéku mohutné piistavni mésto kananejské na
upati Karmélu mezi Ptolemais [Akko] a Cesarei
[Joz 11,2; 12,23; 17,11], jehoz kral byl spojencem
Jabina, krale Azor, proti Jozuovi; byli vSak oba od
Izraelitt porazeni. Mésto pripadlo pokoleni Manasses
[Sd 1,27], zistalo vSak az do doby kralovské v rukou
plivodnich obyvateli kananejskych. Za vlady
Davidovy a Salomounovy uvedeni byli jeho
obyvatelé pod plat [1Kr 4,11]. Pozdé;ji se dostalo pod
nadvladu krale Sidonského [spolu s Joppen]. R. 64
pt. Kr. obdrzelo od Pompeia autonomii a bylo
prestavéno. Nyni je v t€ch mistech mala pobiezni
vesniCka Tantura, vystavéna ze ziicenin D.

Dorkas *Tabita.

Dotain, Dotan, misto nedaleko Sichem, o
némz je v bibli zminka nejprve ve spojeni s
piibéhem Josefovym [Gn 37,17]. Tam, asi v
nynéjsi rovince »Sahel Arrab«, pasli Josefovi bratii
dobytek svého otce Jakoba. Jesté dnes je tu mnoho
studnic, které zavlazuji okolni zahrady. Na pahorku
»Tell Dothan« po pravé stran¢ dulezité silnice,
vedouci z Jerusalema Samaiském do Galileje a
odtud do Damasku, lezelo pry mésto D., v némz
bydlel prorok Elizeus [2Kr 6,13n], jenz zavedl
slepotou ranéné syrské vojsko, obléhajici D., do
Samaii.

Dotézani [1Pt 3,21] dobrého svédomi u Boha =
vyproSeni dobrého svédomi. Zilka: »Modlitba k
Bohu o dobré svédomi.

Dotazovani [dotazati se] na vuli bozstev se
délo ve starovéku riznymi zpusoby; o nékterych se
zmifiuje i Pismo, a¢ dnes uz nemizeme zjistiti
podrobnosti. Podle 1S 28,6 se snazil Saul zjistiti
vysledek nastavajici bitvy dotazovanim Hospodina
skrze sny [snad v nékteré posvatné jeskyni sr. 1Kr
19,9; Ex 33,22; Gn 28,1 1n; 1S 3,3; 1Kr 3,4n; Gn
41], skrze wrim, a tummim [patmé Slo o 2 losy s
odpoveédi
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kladnou a zapornou] a skrze proroky. Ponévadz
mu Hospodin neodpovédél, dal si od vestkyné
vyvolati Samuela [1S 28,8]. Jindy se to délo
pozorovanim vody v kofliku [sr. Gn 44,5.15] nebo ze
Susténi morusi [2S 5,24] nebo hazenim dieva a $ipt
[1S 20,20n; 2Kr 13, 15; Ez 21,21; sr. posmé&$né Oz
4,12], a ve vaznych piipadech »hledénim do jater«
[Ez 21,21]; tento zpusob byl znam zvlasté v
Babylonii. I let ptakl a postaveni hvézd [1z 47,13]
slouzilo ptedpovidani budoucnosti. V Izraeli bylo
dovoleno dotazovati se pouze Hospodina [2Kr 1,2n;
Gn 25,22n; 1S 14,37n; 1z 31,1; Nu 5,12 n]. Nevime
ovsem jasné, jakym zptisobem se to délo, protoze
Zidé v posvatné literatuie stirali vSechny stopy,
které piipominaly pohanstvi [viz pfislusna hesla u
Bice, zvl. II. 150-155].

Dotykati se, dotek, dotykani mély ve SZ
také kulticky vyznam [*Cisty]. Bylo zakazano
dotykati se kulticky necistych nebo nebezpeénych
véci, zvifat nebo osob [Lv 11,8; Nu 16,26; Ex
19,12; 1Pa 16,22], jezto tak mohlo pfejiti
zlofeCenstvi na toho, kdo se jich dotkl [2K 6,17].
Dotek vibec — zvl. pak vlozenim rukou —
prenasel poZehnani s jedné osoby na druhou [Nu
27,18-20; 2Kr 4,32-35]. I véc pozehnaného ¢loveéka
muize dotekem zplisobit pozehnani [2Kr 4,29.34] a
jeho dar pisobi pravé tak mocné, jako jeho slovo
[1S 18,34 ], nebot’ na vSem, co patii ¢loveéku [odev,
zbrané, pozemek], jako by Ipé€la ¢ast jeho duse, ba
jako by se tim ptimo stalo ¢asti jeho duse. Tak si
vysvétlime zvyk pratelskeho stisku ruky [Ez 17,18],
anebo polibeni, jez zpe¢etovalo smlouvu [Z 2,12;
IKr 19,18; Oz 13,2; 1S 10,1; Gn 27,26n; 2911
50,1]. Toto sz pojeti doteku nam pomize pii
vykladu nz mist, v nichz se mluvi o uzdraveni
dotekem [Mt 8,15; 9,20; L 22,51; Mk 3,10] nebo o
blahodamosti doteku Jezisova [Mk 10,13; 1J 1,1].
Slovo Jezisovo u J 20,17 »Nedotykej se mne« s
odivodnénim, ze jesté nevstoupil k Otci, znamena
ovSem, Ze plné, nepieruSované obecenstvi s Nim,
po némz touzi Maria Magdalena, miize nastat aZ po
jeho navratu k Otci [sr. J 6,62], kdy nebude
vyhrazeno jen jednotliveim, ale véem [J 12,32]. Misto
toho, aby si chtéla Krista nechat pro sebe, ma jit k
bratiim a zvéstovat jim, co praveé prozila.

Doufani, doufati. Témito slovy je ptekladano
nékolik ruznych hebr. a tfeckych slov, vzdy ve
vyznamu ocekavani nééeho dobrého, trpélivého
vyhlizeni, diivéry a *nadéje, upinané k Bohu [Iz
8,17; 25,9; 26,8; 30,15; Z 40,4, 62,8; 71,7 aj.] v
dobach nestésti, tizkosti i §tésti [Iz 12,2]. Pravy
pomér véticiho k Bohu je pomér doufanlivého
ocekavani [Jr 17,7]. Kazdé jiné doufani je
znamkou bezboznosti, jez bude setfena a proménéna
v hrtizu a uzkost [P 11,28; 28,26; Am 6,1; Sof 2,15;
Jb 31,24; 2Kr 18,24; Oz 10,13; 1z 31,1; 36,6.9;
Ez 29,16: 33,13; Jr 17,5; Ab 2 18; Iz 594 Mi
7,5, 7,146,3], Ovsem pravé doufanl musi byt

spojeno s bazni Bozi [Pt 14,26; Jb 13,15; Na 1,7;
Z.1251].

Kiestanské doufini mé zéklad ve spasitelném
ginu Kristové [Mt 12,21; R 15,12; 2K 3,4n; Zd
4,16; 2Te 3,4; 1Pt 1,13]. Vyzva kdoufanl Vustech
JeziSovych [Mt 9,2.22; 14, 27, Mk 6,50 sr. Mk
10,49] je vyzvou k odvaze a zmuzilosti, za niz se
skryva JeZiSova jistota, ze piinasi pomoc a spasu,
protoze premohl svét [J 16, 33]. To je také zaklad
kiestanovy *nad&je [2K 5,6.8; Zd 13,6].

Drab st¢. [z ném.] pési vojak, najaty vojak, posel
[2S 11,25].

Drabant stc. [z ital.-ném.] pésak s halapartnou,
ozbrojeny pé&Si sluha. Ve SZ piislusnici osobni
télesné straze, vybrani z nejspolehlivéjsich lidi [Gn
39,1; 1S 22,17; 23,22n; 2Kr 11,11]. Ve Sk 23,23
jdeo lehkoodénce, ozbrojené kopim [kopinik].

Drac st¢. lupi¢, vydéra¢ [P 3,31; 28,16; 29,
13;Jr50,11; L 18,11; 1K 5,10n; 6,10].

Dra¢i studnice [Kral. drakové studnice Neh
2,13 sr. 3,13-14] v Jerusalemé mezi branou Udolni a
Hnojnou. Bi¢ [1.263] se domniva, Ze je to nyné&jsi
studna Jobova, kterd ve SZ byla nazyvana
»studnice Rogel, t. j. »pramen Slapajiciho (kolo)«
[2S17,17; 1Kr 1,9

Drachma [Ezd 2,69; 827; Neh 7,70-72],
kovovy peniz, uzivany v Palestiné¢ po navratu ze
zajeti babylonského, je vlastné perska mince, t. zv.
dareikos, ktery vazil 8,4 g ve zlaté. Byl na ni
vyrazen kral s lukem a o§tépem. Piislusny sttibrny
peniz [Sekel, sigel] vazil 5.6 g stiibra. 20 stiibrnych
sigli se hodnotou vyrovnalo jedné drachmé
[dareiku] ve zlaté. Kolem r. 140 pf. Kr. aZ do .
135 po Kr. si Zidé razili své vlastni mince, vétSinou
médéné, malokdy stiibrné.

V dob& nz tvofila zaklad mény mince
fimska. Stfibrny denéar [= fecky drachmé = =
hrst] se délil na 16 assarit. Zidé vSak méli jesté
Sarty, t. j. 1/8 assarionu. Denar vazil 3.9 g a byl
ozdoben obrazem cisafovym i nadpisem [Mt 17,27].

Drak. Timto slovem jsou ptelozena dvé hebr.
slova: Tan a. Tannin [fecky: drakon], ktera jindy
byvaji prekladana jako *Velryb.

1. Tan uzito [jen v mnozném ¢isle] u Jb 30,29; Iz
13,22; 34,13 ;43,20; Jr 9,11; 10,22; 14,6; 49,33;
51 37 7z 44 20 Mi 1 8a mmen]e tim tvor, zijim
na pousti. Nekten maji za to, ze zde jde spiS o
n&jaké lité zvite nez o hada. Proto o prekladaji
slovem »$akal«, ackoli ur¢ité nejde o néjakého tvora
zoologicky ztotoznitelného. V Ez 29,3; 32,2 mluvi se
o Egyptu jako o draku [a velrybu] na znameni
jeho protibozského, ba pfimo d’abelského, postoje.

X

2. Tannin je né&jaka velka obluda leviatan, kterou
lze miti za jakysi druh nebezpeénych hadi nebo
jedovatych jesterti, obojzivelnikt s velkou tlamou,
jejichz zivel je voda. Ziejmé jde o okiidlené draky
[Dt 32,33], znamé z mythologie assyrsko-babylonské
[Tiamat, vodni drak, kterého ptemohl Marduk].
Tento drak je symbolem velké, lidstvu
nepratelské.



skodolibé, zlomyslné mocnosti, pozdéji nazy-
vané d’ablem ¢i satanem.

3. V Novém Zakoné je tohoto vyrazu uzito
pouze ve Zj 12,3-4.7.9.16-17. Zde je d. obra-
zem satana, Bohu nepfatelské bytosti, jez byla
s nebe svrzena na zern, aby pokousela cirkev.
Ve chvili, kdyz Zena rodi, vyskytne se velky
ohnivy d. se sedmi hlavami a desiti rohy, aby
novorozené ditko ihned pohltil, ale Buh si vzal
ditko k sob¢ a Zena utekla na poust. Kdyz se
d. pokousel i dale ditko pronasledovati, povstal
boj mezi Michalem a d., ktery byl pfemozen
a svrzen na zem. Jal se v8ak znovu Zenu pro-
nasledovati a i ostatni z jejiho rodu, kteti
»ostiihaji ptikazani Bozi«. KdyZz Mesia$ vyspél,
hodil andél Hospodintuv d. svazaného do pro-
pasti, kterou zaviel a zapecetil, aby nesvadél
narody po dobu 1000 let [Zj 20,1-3]. Pak vSak
bude nakratko propustén, ale po novém sva-
déni svazan a svrzen do jezera ohné a siry
[Zj 20,7-10]. Je tedy i zde d. souhrn v$i Bohu
nepfatelské moci, »d’abel nebo satan« [Zj 20,2].
Jde tu zfejmé o navazani na Gn 3 [Zj 12.9]

Drazdéni, drazditi ve smyslu provoko-
vati [1Kr 14,9; 15,30; Z 78,40; 106,29; 1z 3,8;
Dt 2,4]. Kraliéti v Ga 5 ,20; K 3, 14 preklada]l
tak fecké slovo, které dee prekladajl »svarlivi«
LR 2,8 Zilka »osob1V1«], »navzdoru« [F 1,16
Zilka »z fevnivosti«], »skrze svar« [F 2,3 leka
»z osobni zaujatosti«], »vady« [2K 12,20 Zilka
»osobni zaujatost«]. Uz to naznacuje slozitost
puvodniho pojmu lidové feétiny, kterému tézko
rozuméli uz pteklada¢i a vykladaci 4. stol.
Pavodni vyznam slova je »pocinati si jako na-
mezdnik »miti smySleni namezdnika«, tedy
sobeckost, ctizadostivost, hadavost, piizemni
touha po bezprostfednim zisku.

Dromedar, mlady silny velbloudi samec,
druh jednohrbého velblouda [Gamelus dro-
medarius], proslulého rychlosti a vytrvalosti
[1z 60,6; 66,20; Jr 2,23].

Druzilla, nejmladsi dcera Heroda Agrippy
I. [Sk 12,1.19n]. Nar. kolem r. 38 po Kr. Jako
dité byla nejprv zasnoubena s jakymsi Epifa-
nem, synem krale Antiocha, pod podminkou,
ze se zenich stane Zidem. Kdyz podminka
nebyla splnéna, byla provdana za Azizua,
krale Emasy, a poté se stala Zenou pohana
Felixe, judského prokuratora. Podle Sk 24,24n
se s ni shledavame v Cesarei. Syn Felixtv a D.,
Agrippa, zahynul s matkou pii vybuchu Vesuvu
za cisafe Tita.

Druz st¢. druh, druZzka [na p¥. v manzel-
stvi], soudruh, spoleénik [Iz 34,16].

Dievo, diivi ma ve SZ vedle obecného
vyznamu také vyznam kulticky. *Stromy.
Popel z cedrového dieva, vsypany do vody,
mél kulticky o¢istnou moc [Nu 19,6; Lv 14,4n].
Ptedizraelské svatyné byvaly volna prostran-
stvi s néjakym posvatnym balvanem nebo
stromem nebo pramenem, u nichZ byl zfizen
oltat. Jesté Jr 2,20 vycita svému lidu, Ze se
»tould pod kazdym dievem zelenym« [Jr 3,6].
Kult stromu byl ve starovéku velmi rozsifen
[1z 37,19]. Krali¢ti hebr. ’es [strom] piekladaji
dfevo, kde jiné pteklady maji strom [Gn 40,19;

Drazdéni Duch [131]

Ex 15,25; Dt 21,22n; Joz 8,29; 10,26 a j.J.
St¢. diévce = stromecek; difevo = strom [Z]
2,7; 22,2.14, kde Zilka ma »strom«]. V NZ
»dfevo« znamena nékdy kiiz [Sk 5,30; 10,39;
13,29; Ga 3,13 sr. Dt 21,23; 1Pt 2,24].

DSstiti staroslovénsky dazditi, dést sesilati
[Gn 2,5; 19,24; Ex 9,18; Jb 29,22; Z 78,24;
L17,29 aj.].

Dub, doubi mize znamenat skuteény dub,
jehoz rostlo v Palestiné nékolik druhti [na pf.
na Libanonu, Karmélu, v Galad a Bazanu],
ale také jakykoli posvatny strom, vyzna-
Cujici né€jakou svatyni. Je tedy samoziejmé, ze
and¢l Hospodinuv »posadil se pod dubem«
[Sd 6,11], ze Jozue pod dubem, ktery byl
u svatyné¢ Hospodinovy, postavil kamen [Joz
24,25n], ze Abraham pochovava Deboru,
chiuvu Rebeky, pod dubem [Gn 35,8], ze pro-
rokyné Debora bydlela pod palmou [Sd 4,4n].
Krali¢ti ve shodé¢ s rabinskou tradici prekladaji
n¢kde »rovina« [misto: dub]: rovina Mamre
[Gn 13,18], rovina Monenim [= dub véstcl
Sd 9,37], rovina Téabor [1S 10,3]. Rabini totiz
hledéli vyhladiti vSecky stopy po pohanstvi,
jez se nepodafilo vymytiti pres vSecky pole-
miky prorokl proti »zelenym stromim« [Jr
2,20; 3,6; Ez 6,13; Oz 4,13]. Dodnes mohame-
dani ukazuji v Hebronu dub Abrahamiv a
u svych svatyin maji posvatné stromy.

Duha byla za starovéku pokladana za luk
vale¢ného bozstva anebo bozstva boufe. V Gn
9,13n byla Bohem vybrana za milostivé »zna-
meni smlouvy« mezi Bohem a zemi, ze pies
v§ecka mra¢na Buh uchrani lidstvo pfed novou
potopou. U Ez 1,28 je duha obrazem slavy
Hospodinovy.

V NZ obklopuje Bozi trin duha, na po-
hledéni podobna smaragdu —jde tedy o jakou-
si svatozafr [Zj 4,3]. Podle Zj 10,1 ma andé¢l,
drzici v ruce knihu proroctvi, kolem hlavy
duhu. Trin Bozi je pfipraven k soudu, kniha
v andélové ruce obsahuje soudy Bozi proti
lidstvu, ale duha pfipomind vyvolenym Bozi
milost a nastup konec¢ného Casu spasy. Je tedy
duha i zde starym »znamenim smlouvy«. Bith
i jako soudce svéta zdstava milostivym Bohem
své cirkve. Bozi zaslibeni z Gn 9,9n se plni a
naplnilo v ukfizovaném a zmrtvychvstalém
Kristu [Zj 5.].

Duch. Timto slovem Krali¢ti ptekladaji
hebr. riiach, fecké pneuma. Tato slova pivodné
oznacuji pohyb vzduchu, dech anebo také vitr
[sr. Iz 40,7; J 3,8], potom vSak byla pozornost
soustfedéna na dech jako to, co odliSuje Zivou
[dychajici] bytost od mrtvoly [Gn 6,17; 7,15.
22; 7 31,6]. Na zaklad¢é toho nabylo slovo d.
vyznamu, jejz bychom mohli pfiblizné vy-
jadrit pojmem »princip zivota«. Pro sz mysleni
pak je rozhodujici, Ze darcem a udrZovatelem
zivota je Hospodin. Na zakladé toho slovo d.
nabyvalo vyznamu *Duch Bozi, a ve velice
Cetnych réenich oznacovalo Bozi vécnost a
stvoritelskou svrchovanost na rozdil od pomiji-
telnosti a podfazenosti v§eho stvofené¢ho byti,
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ano zvlasté lidského, jez je proti d. télem
[»masem«]. Na toto uziti slova d. navéazala hlavni
linie NZ, jemuz d. je po vytce *Duchem BoZim,
*Duchem svatym, oznacenim toho, ¢im se Bih ve
svém dile odliSuje od pozemskosti, a dale oznacenim
Boha v jeho milostivém ptiklonéni k ¢lovéku, po pf.
Vystizem toho, jak se jev1 Clovek prijimajici tuto
vyrokt, v nichz d. gznacuje “védomou  stranku
lidského ziti [na pf. R 1,9; 1K 2,11; 5,3n]. Nz
pouziti slova neni tedy pln¢ vyrovnané a stejnorodé,
souhrnem vsak lze fici, Ze d. oznacuje ty skutecnosti,
v nichz se Buih zv1ast’ tésné setkava s clovékem a
¢lovék s Bohem: Bih k clovéku se sklangjici,
budici v ném novy zivot z viry a davajici mu své
dary, ¢loveék tyto dary piijimajici, jimi pretvofovany,
Zijici z viry, vidény ve svétle milosti Bozi.

Zajimavé je uziti slova 1K 14,44n. Zde
»duchové« v mn. ¢. oznacuji duchovni obdarovéni,
jehoz se dostalo jednotlivym kiest’antim. Opét jinou
linii jsou vypovédi, v nichz vyraz *»duchové«
oznacuje nebozské, ano protibozské, démonické
bytosti: »duchové necisti« Mk 1,23; 3,11; 52
7,25; 9,17 amnj.; i v Sk 5,16; 8,7; 1616
ep1stolachR118 1K212 Ef22aJ S

Duch Bozi. Podle L. Kohlera [Theologie des
Alten Testamentes 1936] neni nauka o duchu
Bozim ve SZ tak propracovana, aby mohla byt
sestavena v logicky systém. Spravné upozoriiuje na
to, Ze na pt. u Jeremid$e neni viibec zminky o d. B.
a ze u Ozease je o ném jen jednou zminka [9,7 v
hebr. textu]. Hebr. riiach oznaCuje ve SZ nejen
vanek, dech a dychani [Jb 41,12; 1z 11,4; 42,5], ale
i zivotni princip, »ducha zivota« [Gn 6 17; 7,15;
Ab 2,19], vnitini stav ¢lovéka [Iz 57,15; Ex 35,21;
Nu 14,24], pohotovost k uméni [Ex 28,3], horlivost
[= Zarlivost Nu 5,14], zlobu [1S 16,23], lez [1Kr
22,22], soud [Iz 4,4], zavrati [zmatenost mysli 1z
19,14], smilstvi [Oz 4,12], milosti a pokorné prosby
[Za 12, 10] a j. Je tedy mnoho druhid d. OvSem, i
Buh ma ducha a duch tvofi jeho podstatu [Iz
40,13; Za 4,6, Gn 6,3; 1z 63,10]. Nikde sice neni ve
SZ feceno, ze Bih je duch, ale vSude je davano na
srozuménou, Ze svét Bozi je svét duchovni na rozdil
od svéta ¢lovekova: »Egyptsti jsou lidé, a ne Biih
silny, a koni jejich t€lo, a ne duch« [1z 31,3].

Bth dava svého d. lidem velmi rlznym
zpusobem. Vzbudil Zachariase [2Pa 24,20], posilnil
Amazu [1Pa 12,18] a Gedeona [Sd 6,34] —
plivodnim textu je vSude »oblékl« tak, jako se
obléka Sat — naplnil Bezeleele [Ex 31,3], vlozil
sv. d. do Mojzise [Iz 63,11], da svého d. do
vnitinosti Izraelci [Ez 36,27] jako silu, davajici
schopnost choditi v ustanovenich Bozich. Jindy se
pravi, ze Bth svého d. vyleje [Iz 32,15; 44,3; Ez
39,29; J1 2,28n], Bih posila dokonce i zlého d. a
napada zlym duchem [Sd 9,23; 1S 19,9], dava d.
1zivého v usta prorokul [ 1Kr 22,23], vznasi se nad

Balamem [Nu 24,2], sestupuje na posly Saulovy a
AzariaSe [1S 19,20; 2Pa 15,1], ponouka Samsona
[Sd 13,25], spociva na MojziSovi [Nu 11,17] a
sedmdesati [Nu 11,25], mluvi skrze Davida [2S
23,2], trvale bude na Mesiasi, sluzebniku Bozim [Iz
61,1; 11,2].

D. B. ovSem mize byt také odiat a mize
odstouplt [Z 51,13; 1S 16,14; 1Kr 22,24; 2Kr
2,9], mize byti i pfendSen vkladanim rukou [Dt
34,9], ale i tu zistava majetkem Bozim, nikoli
majetkem Clovéka.

Pusobeni B. d. se projevuje rizné. Samsonovi
dava fysickou silu [Sd 14,6.19; 15,14], jinym
soudctim vitézstvi nad nepiateli k zdchrané Boziho
lidu [Sd 3,10; 11,29]. D. B. putsobi zvlastni
prorocké vytrzeni [1S 19,20; Nu 11,25-29; 11 2,28
*Prorokovati]; vede doveka [2Kr 2, 16 Iz 63 14; 7
143,10]; napliiuje moudrosti a uménim [Ex 31 ,3;
35,31; Dt 349] : vklada do st poselstvi [2Pa
20,14n; 24,20; Ez 11,5; 1z 61,1-3] nebo pisen [2S
23,2] a proménuje ¢lovéka [Ez 36,26-27] v poslusné
dité Bozi.

Zvlastni zminky zasluhuje Gn 1,2, kde néktefi
vykladaci vidi zbytek kosmogonického mythu [duch
Bozi vznasi se jako slepice nad vejci, které chce
vysedét; téhoz slovesa je uzito v Dt 32,11]; jini
[Gesenius] symbol Bozi formujici moci, kterou
nelze postiehnout prave tak jako nelze postiehnout
vzduch anebo vitr, jini kone¢né d. B. [Ducha sv.],
ktery jesté nevstoupil v ¢innost [skrze slovo].

Shrneme-li v§e, miizeme fici, Ze d. B. ve SZ je
nastrojem vsi BoZi ¢innosti.

Duch svaty 1. Vyznam pojmu. Ve SZ se
mluvi pouze dvakrat o Duchu sv. [Z 51,13; 1z 63,
11]. Timto pojmem je tu oznacen Buh Jako
odpoustéjici a smifujici [sr. Ez 36,26n]. Na tato
mista navazuje NZ, kdyz ducha, ktery mél byt vylit
»v poslednich dnech« [JI 2,28], nazyva Duchem
svatym [sr. Sk 2,17n]. D. sv. ptsobil uz pfi poceti
Jezisoveé [Mt 1,18.20; L 1,35] a pfi jeho kitu [Mt
3,11; sr. Sk 1,5]. Jeho kitem se vlamuje do tohoto
svéta vék Ducha sv., zacatek nového stvofeni [sr.
Gn 8,8n; 1Pt 3,18-21; Mk 1,8n; L 4,18-19; Iz
61,1—2]. Z pocatku je D. sv. spojen vyhradné s
Jezisem Kristem [J 1,32; 3,34]. Teprve po jeho
smrti a zmrtvychvstani je dan i cirkvi [J 20,22;
Sk 2,1n; 4,31]. Ve svatodus$ni udalosti se splnilo
zaslibeni JeziSovo u¢ednikiim [J 14-16; L 24,49;
Sk 1,4.5.8] a vyvolalo v zivot kiestanskou cirkev.
D. sv. je principem cirkve, nového stvoreni Boziho
[J 3,5n sr. J 1,12-13; 17 3,9; 2K 5,17; Ga 5,22; Zj
21,5-6]. I pohané mohou obdrzeti D. sv. a stati se
tak udy cirkve [Sk 10,44n; Ga 3,2].

2. Dilem D. sv. je podle J 16,8n ptedevsim
obvinéni z htichu, ale také piesvédceni ¢loveka o
tom, Ze Kristus je Panem [1K 12,3; 1J 4,2n; ] 14,26;
16,14; R 1,4], a yjisténi o odpusténi hiichii [R 8,16;
1K 6,11]. On uskuteciiuje obecenstvi s Kristem [J
14,17—18; F 2,1; 1,19] v cirkvi [Ef 1,22; 2,16-21;
1K 12,12n; Ef 4,4], kterou vybavuje zvl. dary k
jejimu  budovani [1K 12,1-11]. Nejvétsim
darem



totiz D. sv. vedle viry a nad&je jest laska [1K
12,31; 13,13], na niz je zbudovano nové obe-
censtvi v cirkvi. On napliiuje ovocem [Ga 5,22;
Ef 5,9], jez je znamkou synovstvi Boziho. On se
za kiestany pfimlouva [R 8,26] a ujistuje je
nad¢ji vééného zivota [Tt 3,4-7]

3. Vzkladani rukou [Sk 6,6; 1Tm
4,14, 7d 6,2]. Prvokiestanska cirkev zde
navazovala jednak na SZ [Dt 34,9 sr. Nu
8,10n; 27,18-23; Gn 48,14-15], jednak na
priklad Jezistiv [Mk 10,16]. Vzkladani rukou
bylo spojeno s modlitbou za vyliti D. sv. [Sk

8,15-17; ' 9,12.17- 19,6]. Nabidka, kterou
uéinil  Simon Petrovi, naznaluje, Ze
vzkladani rukou bylo pravdépodobné

provazeno mimoiadnymi zjevy, podobnymi
tém, o nichz vypravuji Sk. 2. Pro kiestana
neni rozhodujici vzkladani rukou, nybrz L
11,13.

4. Htich proti D. sv. [Mk 3,29; L 12,10;
Mt 12,31n] musime chapat ze situace, za které
toto JeziSovo slovo bylo fe¢eno. V Synu ¢lovéka
byl Bih pfitomen v skrytosti, takze hfich proti
Synu ¢lovéka je odpustitelny, protoze byl spa-
chan v nevédomosti. Ale Buh se zjevuje skrze
Krista v Duchu sv. Kdo tedy byl zmocnén
D. sv. a pfece se vzpouzi jeho moci a urazi jej,
dopousti se neodpustitelného hiichu >[sr. Zd
6,4-6; Sk 5,9].

5. V ktestanské theologii ma uéeni o D.
sv. tyto tfi vyznacné rysy:

a.) D. sv. ptichazi od Otce [J 15,16], ale
neni samostatnou bytosti [Mt 10,20; 1K 2,10—
12; 2K 1,22; 5,5; Ef 4,30]. Duchem svym
vzkiisil Buh Jezide z mrtvych a oZivi i smrtelna
t&la nase [R 8,11]. Duchem Bozim byva ¢lovek
ospravedInén [lK 6,11], aby si mohl uvédomit
své synovstvi a szvat Boha jako Otce [R
8,14-16; Ef 2,18].

b.) D. sv. je zavisly na Synu [J 15,26; 16,
15; srov. 15,15]; tim bylo umoznéno, aby se
Jezi§ Kristus stal organem vykupitelského pu-
sobeni Boziho v lidstvu [J 14,17-18.21.23.26;
16,13-14]. Jezi$ mluvi o D. sv. jako o daru,
ktery sam dava [J 15,26]. Tak jako Kristus
prisel ve jménu Otcové, tak zase D. sv. pFijde
ve jménu Kristové [J 14,26; srov. 5,43].
Ukolem D. sv. je svédciti o Kristu [J 15,26;
16,14]. D. sv. je duchem Syna Boziho [Ga
4,6]; duchem Pané¢ [2K 3,17], JeziSe Krista [F
1,19], Krista [R 8,9; 1Pt 1,11]. Zaslibeni D,
sv. je dano pouze ucednikim Kristovym [J
14,17; 17,9.20.21], s ¢imz se shoduje zkuSenost
svatodusni [Sk 2,1-4]. Pouze ti mohou byt
ucastniky D. sv., ktefi skrze kiest se pfipojili
ke ktest'anské cirkvi [Sk 2,38].

c.) Pusobeni D. sv. je osobni. D. sv. uc¢i [J 14
26], sveéd¢i [15,26], vede a piedpovida [16,13]
a oslavuje [J 16,14] Syna, brani [Sk 16,7],
ustanovuje a povolava [Sk 13,2] a rozhoduje
[Sk 15,28]. Obecenstvi D. sv. je kladeno do té-
ze linie jako milost Kristova a laska Bozi [2K
13,13]. Svét usvédCuje z hiichu svédectvim o
Kristu v ktestanské cirkvi [J 16,8; 15,26-27;
1K 12,3; 17 5,7; Zj 19,10]. Svédectvi, moc a
vitézstvi Kristova jsou pfivlastiiovana uced-
nikiim skrze D. sv. Nejde tedy o neosobni silu,

Duchovni-Duchovni dary [133]

coz je patrno i z feckého textu, kde sice duch

je neutrum, ale vztazna zéjmena jsou masculina.

Duchovni. Toto pfidavné jméno oznaéuje
skute¢nosti nebo lidi, zvlaste t€sné spojené
s Duchem, t. j. s B021m plisobenim. D. je mi-
lost R 1, 11 zakon R 7,14, pokrm a npoj dany
Bohem 1K 10 ,3n. D. dim je také cirkev jako
obecenstvi tvofené Duchem Bozim 1Pt 2,5, d.
mohou a maji byt i projevy zZivota: pisné¢ Ko
3,16; Ef 5,19, moudrost a rozumnost Ko 1,9,
a ovSem zejména celd misijni zvest apostolova
i jinych pracovnikl v cirkvi R 15,27; 1K 9,11.
Cely velky oddil 1K 12-14 jedna o d. darech
¢ili o projevech Ducha svatého v zivoté sboru
i jednotlivych véficich. Zajimava je zminka
1K 15,44 o d. téle: je to télo vzkiiSené, pie-
tvofené moci Ducha BoZiho a uzpisobené pro
existenci v d. ti8i vééného kralovstvi Boziho.
1K 2,13.15; 3,1; 14,37 a snad i 12,1 ¢teme o d.
lidech, t. j. o té&ch udech cirkve, ktefi byli ob-
dafeni zvlastni mirou Ducha a zili tedy zvlast-
nim zpisobem v pfitomnosti a moci Bozi.
Stejnym zplsobem slovo d. oznaduje kiestany
zvlasté pokrocilé v cesté viry i Ga 6,1: nejde
tam tedy o d. v novodobém smyslu [ve smyslu
nositel zvlastniho utadu v cirkvi]. S.

Duchovni dary [fecky charismata 1K
12, 1n] nutno rozliSovat od ovoce Ducha sv.
[recky karpos]. Ovoce Ducha sv., ]ak je vy-
pocitava Pavel v Ga 5,22, jsou, mbZeme-1i tak
fici, ethické vlastnosti kazdého kiestana a
museji se u kazdého kiestana, i kdyz v rozli¢né
zralosti, vyskytovat vSecky, kdezto charis-
mata jsou zvlastni dary Bozi milosti [charis]
k budovani cirkve [Kralic¢ti: »ke vzdélani«.
Vsimni si, ze v 1K 12,4 a 5 jsou darové jednim
dechem jmenovani také jako pfisluhovani, t. j.
sluzby]. Zadny kiestan nema vsecky, ale kazdy
ma néjaky, aby se mohl uplatnit jako ud téla
Kristova [1K 12,12; R 12,4-6]. Nejde tu o pfi-
rozené nadani, posvécené Duchem sv., nybrz
o dar, ktery Buh dava, kdyz toho cirkev po-
tfebuje, a ktery mizi, neni-li ho tfeba a neni-li
zuzitkovan v budovani cirkve [1Tm 4,14;
2Tm 1,6].

Pavel vypo&itava charismata v R. 12,4-8 a
1K 12,5-14.28-31 celkem shodné. Tyto sezna-
my nam davaji nahlédnout do zakladnich
funkci prvotni cirkve: kazatelstvi, ucitelstvi,
socialni péce, péce o duse a sprava cirkve [ro-
zeznavani duchi 1K 12,10 a »stat v Cele«
R 12,8]. V 1K 12 je navic *mluveni jazyky [a
Vykladam jazykd], t. j. uréity druh nesrozumi-
telného mluvemi u vytrzeni, které bylo pokla-
dano za projev pritomnosti Boziho Ducha, jez
vSak Pavel pfilis neceni, jezto vedlo ke vzdé-
lani cirkve jen neptfimo az po vykladu [1K
14,4-28] a vyvolavalo zmatek [1K 14,40] a
snad i zavist u téch, ktef{ méli jen »obycejné«
dary. VSecky dary jsou podle Pavla stejn¢ di-
leZité, protoze jsou prlleznostml ke sluzbé
v cirkvi a jsou vyvolany tymz Duchem [1K
12,14-31]. Kriteriem dari je jednak to, zda
»obdarovany« uznava a pfijima JeziSe Krista



[134] Duchové, démoni Dim

za Péna [1K 12,3; sr. 1] 4,1-4], jednak laska
[1K 13], kterou Pavel ceni nejvyse, a konecné
to, jak dar pfispiva k budovani cirkve [1K
14]. Casto 1 zdanlivé nejnepatrnéjsi dar je
v cirkvi nejpottebné&jsi [1K 12,22].

Katolicka cirkev i svétova reformace po-
kladala charismata za mimoifadnou vysadu
[peculiare privilegium] prvotni cirkve. Jen
Ceska reformace vystavbu svych ¢innosti v cirk-
vi zakladala opét na charismatech [viz Au-
gustovo Uméni prace].

Duchové, démoni *Posedlost. Vira v du-
chy provazela Izraelce od nejstarSich dob.
Zvlasté poust’ se jimi hemzila a staii Hebrejové
jim davali rizna yjména [Lv 16,10.21n *Azazel,
1z 34,9-15]. Rltzné piisery a litd zvet maji dé-
monicky charakter [Iz 13,21]. Ale i v Palestiné
tusili za kazdym napadnym kamenem, stro-
mem, pramenem, v jeskynich a dokonce i zvi-
fatech nadlidské bytosti, bozstva [’élim]. Pro-
roci marné bojovali proti t€émto pozustatkiim
pfirodniho nabozenstvi. Zakon sice zakazoval
vzyvani ducht zemfelych [Ex 22,18; 1S 28,7n;
Lv 20,27; Dt 18,10n; 32,17; Z 106,37], ale
jesté 1z 8,19 se posmiva tém, ktefi se utikaji
k mrtvym [sr. 2Kr 21,6]. Z 91,5 mluvi o »pfi-
strachu no¢nimg, t. j. o démonech, hubicich
v noci. Zvlasté v dobé mezi obéma Zakony
pod vlivem perského dualismu se rozsifila
vira v démony neobyc¢ejnou mérou. Souviselo
to také s virou ve dvoji aion [éon], z nichZ
»tento vék« je zly a pfevraceny, plny temnych
mocnosti. »Cim vice se Bith oddaloval od toho-
to svéta a ztracel zidovstvu ve své nedotknutel-
né svatosti, tim vice mohli radit rzni duchové«
[Bi¢ II., 281]. *Andél, *Dabel.

Dum. V dobé¢ sz byly domy chudsiho ven-
kovského lidu v Egypté, Syrii, Arabii a Persii
pouhé chatrée z hliny nebo vepfovic, jezto
stavebniho kamene bylo v téchto zemich malo.
Bohati si vSak nezfidka v Palestiné staveéli
domy z tesaného kamene [Am 5,11]. Byly to
v8ak i tu obycCejné jen pii zemkové domky s ka-
mennymi zaklady [Mt 7,24]. Chuds$i domky
byvaly pouze o jediné mistnosti; pti nékterych
byl dvorecek pro dobytek, jinde se choval
dobytek v téZe mistnosti a obyvatelé jeji méli
pouze trochu vyvySena lizka, kdezto dobytek
byl kolem na udusané zemi [1S 28,24], Ve
vykopavkach jesté z doby izraelskych krald
byly obcéas v zakladech domu nalezeny za-
zdéné lidské, zvl. détské obéti [sr. 1Kr 16,34]
ponejvice pod prahem. [U détskych mrtvolek
ovSem musime pocitati s moznosti, ze §lo
o vSedni pohiby zemielych ditek, s nimiz byly
spojovany magické ukony v nadé&ji, ze mrtvé
ditko v domé ptivola zahy za sebe néhradu.] -
5,5]. O vetejich se vétilo, ze v nich sidli do-
maci buzkové, ochranci domu. Vefeje tu za-
stavaly tutéz ulohu jako v mésté *brana [Ex
21,5n]. Podle Dt 6,4n byl na veieje pfipeviio-
van prouzek s vyznanim viry, kdeZzto pohané
je opatiovali ochrannymi znamenimi [1z 57,8].

Okna byla mala a stfechy vétSinou ploché,
potazené¢ mazaninou z hliny a sekané slamy
na podkladé z krokvi a vétvi. Na plochych
stiechach byvaly stany [2S 16,22] nebo budky
z rakosi a vétvi; téchto budek se uzivalo v 1ét¢
ke spani [Pt 21,9]. Domy bohat$ich lidi mély

Nadvori palestinského domu s verandou, pristieskem
a studnou.

k ulici prostou zed’, v niz byly pouze dveie a
nad nimi malé zamiizované okénko [2Kr 9,30].
Jindy se na nadvoii vchazelo tizkou chodbic-
kou z ulice. Uvniti byly mistnosti s vyhlidkou
do nadvofi. Nékdy byval nad nadvofim pii-
stfeSek a pfi slavnostech na zemi koberce.
Z nadvofi se vystupovalo do hofejSiho patra
po schodech. V nékteré Casti dvora byvala ve-
randa. Neni-li poschodi, ale vice dvort, jsou
zenské mistnosti [harém] obyc¢ejné ve druhém
dvofe ve zvlastnim ohrazeném staveni; jinak
jsou nad ptizemkem. Je-li nad pfedni budovou
pii vice nadvotich »vrchni sin«, byva to nej-
vzacngj$i mistnost, pti niz byl nékdy zfizovan
hostinsky pokojik [2Kr 4,10-11; L 22,12; Sk
1,13; 9,37; 20,8]. Byvala tam zamfizovana
okna. Mftiz, skrze kterou vypadl Ochozias
[2Kr 1,2], nélezela asi k horni sini tohoto
druhu, stejné jako »tieti ponebi«, s kterého
spadl Eutychus [Sk 20,9], paklize neslo spise
o zabradli na ploché stiese, kde se velmi Casto
po zapadu slunce soustfed’oval Zivot rodiny.
Na svrchni sin se vchazelo schody bud’ ze dvo



ra nebo pii vngjsi sténé. Na vychodé nemivaji
zvlastnich loznic. Zevni dvefe byvaji uzavirany
dievénou zavorou, u bohatsich domu i kli¢em, ale
misto dvefi v mistnosti byvaly oby¢ejné jen zaclony.
Komind neni; je-li tieba ohné, udéla se dievénym
uhlim na thelniku anebo se zapali diivi na ohnisti na
otevieném nadvoii domovnim [L 22,55]. V
nékterych domech maji nadto pti nadvorni strané
sin¢ otevienou klenutou mistnost. Takového druhu
byla asi prostorna sifi, kde byl Jezi§ obzalovan pred
nejvySSim knézem a kde ho Petr zaptel. »Obrativ se
Pan, pohledél na Petra« [L 22,56. 61; J 18,24n],kdyz
stal u ohn¢ pii dvorané, kdezto on byl v soudni sini.
Ploché stiechy na domech byva rozmanité
pouzivano. Su$i se tam obili, len, pradlo, fiky a
hrozny; tam se navecer odpoc¢iva, v noci spi [1S
9,25-26; Pt 21,9]. Uzivalo se ji k modlitb¢ i k modlo®
sluzbé [Jr 19,13; 32,29; 2Kr 23,12; Sof 1,5; Sk
10,9] i k nafku nad neboztikem [Iz 15,3; Jr 48,38].
Pfi slavnosti stankli se tam stavély stanky.
BezpeCnostni  opatfeni na okraji bylo zakonem
predepsano [Dt 22,8]. Ve vétsSich domech byvaji
zvla$tni mistnosti pro letni a pro zimni uZivani [Jr
36,22; Am 3,15]. Podrobn¢jsi popis domu najdes u
Bice I, 169nn. *Palac.

Dim Bozi znamend obvykle chrdm [dim
Hospodinuv 1Pa 29,7; 2Pa 5,14; Neh 6,10; 1Kr
6,1; 2Pa 28,24 a j.], jindy kazdé misto, kde véfici
prozili piitomnost Bozi. Tak Jakob nazval misto,
kde k nému promluvil Bih, domem Bozim [Gn
28,17.22], sidlem Bozim a branou do nebe. Na
pamatku tohoto zjeveni vzty¢il zde kdmen [sloup] a
pomazal jej olejem. Mé&lo to byt obéti Bohu a
potvrzenim slibu, ktery Jakob pii tom wvyslovil:
»Kamen tento bude domem Bozim; a ze vSech véci,
kteréz mi das, desatky spravedlive tob¢é dam.« V
NZ »dim Bozi« znamena také cirkev, lid Boz,
doméacnost Bozl [Zd 3,2]. Chram byl jen
symbolem této Bozi domécnosti [1Tm 3,15 sr.
1K 3,16; 2K 6,16; Ef 2,20; 1Pt 2,5]. Zd 1021Je
domem Bomm minéna »nebeska svatyné« [sr. v. 19;
7d 8,2;9,11; 7 36,9].

Dim v preneseném smyslu slova muize
znamenat domacnost, rodinu a jeji piislusniky, tedy
pokoleni [Mt 10,12; L 1,27.69; Sk 7,10; 10,2;
11,14; 16,15.31; 18,8; 1Tm 3,4n.12; 2Tm 1,16].
Celed [rod] je 8irSi pojem nez »dim« Celed se
délila na domy [rodiny L 2,4 sr. Nu 1,2]. »Dim
izraelsky« [Mt 10,6; Sk 2,36; 7,42] je sz vyraz,
naznacujici jednotu niroda v Jékobovi-Izraelovi
[sr. R 9,6; Rt 4,11].

Duma [= ticho, ml¢eni, ale i fiSe mrtvych].

1. Syn Izmaeltiv, snad =zakladatel arabského
kmene Izmaelci, ktery dal jméno méstu nebo
krajing jejich hlavniho sidlist¢ [Gn 25,14; 1Pa 1,30;
1z 21,11] na pomezi Syrské a Arabské pousté v sz
Casti poloostrova Arabského.

2. Mgésto v pohorské krajiné judské nedaleko
Hebronu [Joz 15,52]. Dnes jsou zde zbofeniny ed-
Domeh ve vzdalenosti asi 5 km od Hebronu.

Dum Bozi-Duse [135]

3. Obrazné oznaceni Idumejskych [Edom Iz

21,11].
Dira [aram. zed, tvrz], pole v krajiné
babylonské, na kterém dal Nabuchodonozor

postaviti zlaty obraz [sochu Dn 3,1]. Snad to byla
krajina jv od Babylona v sousedstvi dnesniho Duair.

Duse [*Clovek 6.]. Sz nazor na dusi neni
jednotny a li§i se podstatné jak od nazord fecké
filosofie, tak namnoze od nazori NZ. Zakladni
vypovédi, od niz musime vychazet, je Gn 2,7,
»U¢inil Hospodin Bih ¢loveéka z prachu zemé a
vdechl v chiipé jeho dchnuti Zivota, i byl ¢loveék v
dusi zivou«. Zde se nepravi, ze cloveék ma dusi, nybrz
ze cely je dusi, Ze jeho podstatou je duse. Kdo neni
dusi, neni ¢lovékem. Material ¢lovéka je ovsem télo
[prach], ale tomuto télu vdechl Bih ducha Zivota
[Gn 6,17; 7,15], aby se stal dusi zivou [Gn 9,15].
Dchnuti zivota a duch Zivota je jedno a totéz [Jb
27,3]. Je to Duch Bozi, ktery v ¢lovéku piebyva.
Duchem naplnéné télo je duSe ziva. Proto lze
lidi poditati na duse [Gn 12,5; 46,18 a j.].
Krali¢ti namnoze uz piekladaji hebr. »duse«
slovem lidé nebo slovem zivot [Jr 38,16]. »Dusi
zivou je tedy také zvite [Gn 1,20.24; 9,12.15-16].

Ale uz v uvedenych citatech je ziejmy rozdil od
Gn 2,7. Mluvi se v nich o »dusi zivé v téle« [sr.
2S 1,9; Jb 14,22; 7 42,5.7]. Znamena to tedy, Ze se
nazor Gn 2,7 nestal vladnoucim nazorem SZ.
Miuizeme s Kohlerem kratce fici, Zze duse je
individualisovany duch, omezeny pro své spojeni s
télem, které je jim oZivovano. Sidlem duse je krev [Lv
17,14; Dt 12,23]. Je tedy duse vazana na télo. Pfi
smrti ¢lovéka umira i duse [Jr 15,9; Sd 16,30
doslovné: »necht umfe duse ma«. V Kralickém
prekladu tento fakt neni tak jasny jako v hebr.
originalu]. Duse ptedpoklada ve SZ télo. Izraelec
si nedovede predstavit dusi bez t€la, jak si ji snazi
predstavit Rek.

OvSem, o duchu, ktery z vile Bozi uéinil
Cloveka v duSi zivou, se v pobabylonském
Zidovstvu véfilo, Ze se vraci k Bohu, ktery ho dal
[Kaz 12,7]. Nic se vSak nepravi o tom, zda a jak
existuje samostatné. Blizsi viz u *Cloveék. N.

V NZ se zda, jako bychom méli uéeni o t¢le, dusi
a duchu jako tfech prvcich, z nichz se sklada
Clovek [1Te 5,23; 1K 15,44], Ale pravdépodobné tu
jde pouze o protiklad »télesného« [v feckém textu
»psychického«, t j.  ZivoCisného, piirodniho,
dusevniho] a »duchovniho« [pneumatlckeho t. j.
obdafeného Bozim duchem. Pieklad Zilkiiv to
naznaCuje: »Prvni Clovék, Adam, se stal Zivou,
zivo€isnou dusi; posledm' Adam bude ozivujicim
duchem. Neni ovSem napfed duchovnost, nybrz
pouhd Zivocisna dusSevnost a potom teprve duchov-
nost« 1K 15,45n]. Clovék »dusevni, psychicky«, t. j.
jako ptirodni bytost bez Ducha Boziho, nechape
véci Ducha Boziho [1K 2,14; sr. Jk 3,15, kde je v
fectin€ »psychicka, u kral.
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rhovadna«, Zilka: »otroci smyslii], ale Glovek
duchovni, pneumaticky ma Ducha sv. na rozdil od
Cloveéka télesného [1K 3,1]. Podle toho i zde t€lo a
duse tvoii jednotu pozemského ¢lovéka [je to »duse
ziva« z Gn 2,7], »duSe« tedy patii k pozemské,
pomijitelné existenci ¢loveka, »duSevni« je pfimo
nazvem pro nevykoupeného, pozemského Eloveka.
»DusSe« neni sama o sob& vySSi, véénou slozkou
lidské bytosti. Jako t€lo a duse je ¢loveék pro pad
Adamiv ztracen. Ale Duch sv. tvoii nového
Cloveka, nové stvofeni [J 3,6], které ma nadgji
vécného zivota, ano vécny zivot sam [sr. J 3,36; 5,24;
6,40.47]. Ale i to, ze NZ zduraziiuje nutnost
vzkiiSeni z mrtvych, ukazuje, Zze si nedovede
predstavit Zivot bez téla, byt i t€la »duchovniho«. V
tom je rozdil od fecké filosofie a moderniho nazoru,
ktery mluvi o inherentni [s podstatou duse od
ptvodu spojené] vécnosti duse. XX
Diitky byly feminky, uzivané k mrskani

Dutky: perské, zidovské, rimské.

provinilcdi [J 2,15]. Rimané nékdy tyto feminky
opatiovali kusy sekaného olova, aby tyrani bylo tim
citelngjsi. Nejvice vSak se uzivalo k trestani hole
anebo prutu [Dt 25,1-3; Sk 16,23]. Bible v
Kralickém piekladu uziva obyéejné slova bi¢ [1Kr
12,11.14: »bi¢ uzlovaty*.

Dvamecitma [Sd 7,3] st¢. dvarnezdsietma,
dvamezcietma = 22. *Ctyfmecitma.

Dvanact *Cislo.

Dvere v pfeneseném slova smyslu:

a) »Ja jsem dvete ovci« [J 10,7.9] lze ptekladat
bud »ja jsem d. k ovcim« [srov. v. 1], t. j. pro
pastyte jako duchovni vedouci sboru, nebo »ja jsem
d. pro ovce«. Vyklada¢i se kloni k této druhé
moznosti, ale museji predpokladat, ze text této
JeziSovy fte¢i je n&jak poruseny nebo rozsiteny.
Palestinské ovéince byly bez d. Pastyf v noci sdm
lezel v otvoru k ovcinci, takze diva zvéf ani
zlodé&j se nemohli dostat, do ov¢ince, aby o tom
pastyt nevédél. Slovo JeZisovo mélo probuditi pocit
bezpecnosti du cirkve. OvSem, smysl je hlubsi: Jezi§
Kristus je jedinym zprostfedkovatelem spasy, ale
také jedinym zprostfedkovatelem pastyiské funkce
[J21,15-17; Ef4,11; 1Pt 5,2-5].

b) »Stati u dvefi«, »byti ve dvefich« [Mk
13,29; Zj 3,20] je vyrazem pro bezprostiedni
blizkost [sr. Gn 4,71 a ma v Zj 3,20
eschatologicky smysl. »Otevfiti d.« poslusnosti a
pokanim [Zj 3,20]. »Buh otvira d. slovu, t. j.
dava pftilezitost ke kazani [Ko 4,3; 1K 16,9; 2K
2,12]. Kdyz Biih otvira »d. viry« [Sk 14,27], je to
projev jeho milosti, kdyz zavird d., znamena to
jeho soud [Zj 3,7; 1z 22,22; Mt 25,10; L 13,25].
Kristus ma naprosté zplnomocnéni k milosti i soudu
[Zi3,7].

Dvé *Cislo.

Dzban [Mk 14,13; L 22,10], nadoba na vodu s
jednim nebo dvéma uchy. Beduini nosi dzbany
obyCejné na hlavé nebo na rameni. Pii
vykopavkach se naSlo mnoho dzbanti ve zdech
domti, v nichZ byly obétovany déti.



Ebal [= holy, *Hébal].-1.Syn Jektantiv [1Pa
1,22], jméno mista anebo kmene v Arébii. Jinde
¢teme Obal misto Ebal [Gn 10,28]. - 2. Syn Sobaltiv
[Gn 36,23], vnuk Seira Horejského [1Pa 1,38-40].

Ebed [= sluzebnik, otrok]. — 1. Otec Galdv,
ktery pomahal Sichemskym ve vzpoufe proti
Abimelechovi [Sd 9,26-35]. - 2. Syn Jonataniv ze
syni Adinovych, ktefi se navratili s EzdraSem z
Babylona s 50 muzi [Ezd 8,6].

Ebedmelech, moufenin [Ethiopejec] ve
sluzbach krale Sedechiase, jehoz vlivem byl Jeremias
propustén z vézeni [Jr 38,7n; 39,15n]. Podle jména
[Ebedmelech = kralav sluzebnik, coz byval titul
uradu] se zd4, ze to byl kraltiv ministr.

Eben-Ezer [= ,az potud pomahal nam
Hospodin« je uz vyklad hebrejskych slov, jez
znamenaji »kamen pomoci«], misto straslivé porazky
Izraelitt, kde ztratili truhlu Gmluvy [1S 4,1-11;
5,1]. Po dvaciti letech doslo k novému, tentokrat
vitéznému stfetnuti s FiliStinskymi, na jehoZ
pamatku vzty¢il Samuel »kamen pomoci« [1S
7,12]. Misto lezelo mezi Masfa a Sen. Ztotoziuje
se s nyn&j$im Ain Semije nedaleko Betel k severu.

Ed, t. j. »svédectvi«, jméno oltare [Joz 22, 34|,
vystavéného na vychodnim biehu Jordanu dvéma a
pul pokolenimi izraclskymi na znameni, Ze
nabozensky neni rozdilu mezi témito kmeny a
kmeny zapadné od Jordanu, které chtély valkou
pfinutit vychodni kmeny k vérnosti Hospodinu [Joz
22,10n].

Eden [= rozkos, piijemnost, jde-li o slovo
puvodu hebrejského; jde-li o slovo pavodu
Sumerského, pak znamena rovinu, ornou pudu, step].
— 1. Krajina, v jejiz vychodni casti vstipil
Hospodin raj [Gn 2,8n, *r4j], zahradu nebo park
jakozto bydlisté prvnich lidi pred padem. Uz to, ze
tato zahrada byla vstipena daleko na vychodg, ktery
byl pro orientdlce piedstavou nepopsatelné hriizy a
pousté, ukazuje na kontrast, ktery chtél pisatel
vyvolat v posluchaich. Gn 2,10-14 uvadi &tyii
teky, které v raji vyvéraji z hlavniho toku: Pison,
Gihon, Hiddekel [pry Tigris] a Eufrates. Z
téchto Ctyt fek, jeZ jsou symbolem ¢tyf svétovych
stran anebo krajli, se vétSina vykladact shodla na
identifikaci jen u obou poslednich [vychazejic z
mylnych predpokladli, ze jde o historicky
konkretisovatelné skutecnosti], totiz »Tigris« a
Eufrates. Podle toho lezel E. na severu pii hornim
toku téchto fek na horach, jez na severu uzaviraji
Mesopotamii. O druhych dvou fekach se vSak
minéni badatel [pochopitelné!] zna¢né rozchazeji.
Nektefi tvrdi, Ze Gihon je dolni Nil a Pison Persky
nebo

E

Arabsky zaliv. Tak se na véci dival uz Josephus, ktery
vSak feku Pison ztotoziioval s Gangem. Jini viibec
kladou E. n€kam k Perskému zalivu na ostrov
pobliz usti ek Eufratu, Tigridu, Kerchu a Karunu.
Jini opét se domnivaji, ze E. lezel nedaleko Eridu,
pristavisté Kaldejskych na Perském zalivu. Nasla se
zde totiz desticka, ktera mluvi o stromé, jejz vsadili
bohové nedaleko Eridu v posvatné zahradé¢ Ea.
*Assyrsko-babylonské nabozenstvi. Uz tento zmatek
ve vykladech ukazuje, Ze biblicky raj neni jen
zem&pisny pojem!

E. se stal symbolem velmi tGrodné a krasné
krajiny, jez byla pod piimou pééi Bozi [Gn 13,10;
Iz 51,3; Ez 28,13; 31,9.16.18; 36,35; J1 2,3]. Uz
to, Zze E. byl zavlazovan ¢tyfmi fekami, mélo pro
orientélce, zavislého na desti, nesmirnou pfitazlivost.
U vsech vychodnich narodd najdeme povésti o raji,
k némuz byl pristup zatarasen. Na tyrskou povést
navazuje napi. Ez 28,13n v Zalozpévu nad kralem
tyrskym. Mohamedansky koran ma mnoho narazek
na ztraceny raj a prorokuje o raji, ktery piijde.

2. Tyrské trzisté s prepychové vySivanymi
latkami [Ez 27,22-24]. Jeho poloha nebyla dosud
zjisténa.

3.V 2Kr 19,12 a1z 37,12 se uvadgji synové E. v
souvislosti s Gozanou, Charanem, Resefem, kofisti
vitéznych vojsk assyrskych. Nékteti se domnivaji, ze
jde o kraj, ktery Am 1,5 nazyva »domem Eden«.
Soudi se téz, ze jde o misto, které néjak souvisi s
Damaskem a lezelo asi 26 km sz od Baalbeku na
sz svahu Libanonského pohoti. Jini maji zato, ze
jde o kraj, lezici na obou bfezich Eufratu s. od
feky Balich, nazyvané v assyrskych dokumentech
Bit-Adini.

4. Syn Joachtv, levita z pokoleni Gersonova
[2Pa 29.12; 31,15].

Eder [= stado]. — 1. Jedno z judskych mést
na nejzazs§im jihu pii hranicich edomskych asi 7 km
j. od Gazy [Joz 15,21]. Dosud nebyly nalezeny
zadné stopy po tomto mésté. — 2. Levita z Celedi
Merari, zijici v dobé Davidové [1Pa 23,23; 24,30]. - 3.
Benjaminec z rodu Elpalova, kterého Kralicti
nazyvaji Ader [1Pa 8,15]. - 4. V&z Eder, z niz
pastyfi chranili sva stdda proti lupicim [2Kr
18,8; 2Pa 26,10]. V&z Eder z Gn 35,21 leZela mezi
Betlémem a Hebronem [sr.v. 19 a 27]. Jeronym
vyslovil domnénku, Ze to bylo na tomto misté, kde
se zjevili andélé pastyiim v noci betlémskeé.

Edom [— Cerveny], jméno, jimZ nazyvéan byl
Ezau, prvorozeny syn Izakuv, bratr Jakobuv, jenz
prodal své prvorozenské pravo za
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¢ocovici, jejiz Cervend barva v hebrejsting pfipomina
jméno Edom [Gn 2529—34]. Kraj, ktery Ezau se
svou rodinou zalidnil, dostal po ném jméno
»Edomsky« nebo  »ldumejsky« nebo  »zemé
Idumejska« [Gn 36,16; Nu 33,37]. Idumejsti
pokladali Ezaua za svého praotce [Am 1,6.11;
9,12; Mal 1,1-4], SZ ptipomina, ze kdysi krajina
Idumejskych méla jméno »Hora Seir« [Gn 32,2;
36,8] nebo »horejska krajina« podle Hofi, vnuka Seir
[Gn 36,21n], kterého Edomci vypudili [Gn 14,6; Dt
2,12. 22]. Jméno Seir vSak v hebrejsting tvoti velmi
zietelnou narazku, ze Ezau byl chlupaty [Gn 25,25]
a navic souvisi s vyrazem sda ‘7 = chlupaty, kozlu
podobny démon. Tim je vyjadieno, ze jak zemé, tak i
lid staly v protikladu k zemi zaslibené a lidu
vyvolenému jako jejich vyloZeni nepiatelé. Byla to
kostrbata krajina, plna skalnatych rozsedlin, doupat a
jeskyn, v nichZ obyvatelé bydleli. Vyznacovala se
¢ervenym nubijskym piskoveem, ¢ervenym granitem
a porfyrem [Hebr. Hor zna¢i jeskyni; Horejci =
Chodrijci se podle toho vyklada arci ne Giplné pravem
jako obyvatelé jeskyn (srov. Bi¢ I. 59)]. Krajina
dosahuje vysky az pies 1000 m. Idumea se
prostirala od j. konce Mrtvého mote az k s.
vybézku Rudého mote pii zalivu Elat. Na severu
tvofil potok Zared hranici se zemi Moabskou [Dt
2,13n]; jde asi o nyngjsi Vadi-el-Ahsi. Zapadni
hranice nebyla piesné vytvofena a ménila se dobou.
Pristup k Rudému mofi z Jerusalema byl toliko pies
zemi Idumejskou, coz byla pro Izraelce okolnost
velmi dilezitd. Z pocatku byla Idumea ovladana
knizaty-Sejky [Gn 36,31-39], ale velmi zahy krali
[1Pa 1,43-51]. Hlavni mésto staré zemé Idumejské
bylo snad *Bozra pobliz s. zemskych hranic [Gn
36,33; 1z 34,6;63,1; Jr 49,13.22]. NejpevnéjSim
vSak bylo skalni mésto na vych. svahu pohoti Sela
[Petra 2Kr 14,7]. *Elat a *Aziongaber byla
pristavni mésta [1Kr 9,26]. Mezi Edémem a
Izraclem bylo wustavicné nepratelstvi, jakoby
ptedobrazené Ezauovou zaSti a nenavisti proti
Jakobovi pro Istivé uchvaceni pozehnani.
Izraelskym, tahnoucim z Egypta, nedovolili Edomci,
aby prosli jejich izemim [Nu 20,18-21]. Pfesto
vSak Mojzistuv zakon nafizoval, aby Edomci byli
pokladani za bratry, kteti se sméli piihlasit k lidu
vyvolenému uz od tietitho kolena [Dt 23,7-8].
Pozdéji Saul s nimi vitézné bojoval [1S 14,47]; asi
po 40 letech porazil je David v udoli Solném [2S
8,14n; 1Kr 11,15-16; 1Pa 18,13]. Nadto dal
vojenskou posadku do opevnénych mést
edomskych [2S 8,13 sr. Nu 24,18]. Biblicka
zprava mini »strazi« [hebr. nesib] sochu bozstva
nebo podobny vysostny znak [srov. Bi¢ 1,277]. Za
krale Jozafata [kolem 860 pi. Kr.] podnikli
Idumejci, spojeni s Moabskymi a Amonitskymi, Gitok
na Izraelské, byli vSak zazraén€ potfeni v udoli
Beracha [2Pa 20,22-26], ale pfistup k mofi si
Jozafat tim stejné€ nezajistil natrvalo [1Kr 22,49n].
Za jeho syna Jehorama svrhli Idumejsti

jho Izraelskych, zvolili si krale a na néjaky cas
udrzovali svou nezavislost [2Pa 21,8], Az Amazias,
kral judsky, je opét porazil v udoli Solném, dobyl
pevnosti Sela [2Kr 14,7; 2Pa 25,11-12], ale zda
se, ze nebyli zcela podrobeni. Cteme dokonce, Ze za
Achaze podnikli invasi do Judstva a odvedli zajatce
[2Pa 28,17]. KdyZ se *Nabuchodonozor zmocnil
Jerusalema, Idumejsti pry se s nim spojili a u¢inné
se ucastnili plenéni mésta a vrazdéni Judskych. Na
jejich ukrutnost horli domnéle zvlasté Z 137.

Takova tvrzeni jsou vSak neudrzitelna jak
historicky, tak theologicky. Nemame jediné
spolehlivé zpravy o tazeni Edomcl proti

Jerusalemu r. 586 spolu s Nabuchodonozorem.
Naopak vsak vime, Ze ve jménu Edom je obsaZen
vyraz Adam = ¢lovék. Edom charakterisuje tedy
toho, kdo se neohlizi na vili VSemohouciho, ale fidi
se svymi lidskymi pohnutkami. V Z 137 je ozna-
¢enim Babylonanu, ktefi, zpiti isp&chy, neohlizeli se
na piikazy Hospodinovy, nybrz pokladali se za
rovné Nejvyssimu [srov. Iz 14,13n]. — K takovym
zékrytnym nazvim srov. z NZ *Babylon = Rim,
Zj 14,8 a j. -Také proroci horli proti Idumejskym
pro ukrutné ¢iny pachané na Judskych [Iz 34,5—38;
63,1-4; Jr 49,17; P14,21n; Ez 25,13-14; Am 1,11—
12; Abd v. 1.8], prorokuji jejich pad, ale i vtéleni do
kralovstvi Boziho [Am 9,12]. I zde bud’'me vSude
opatrni ve vykladech. Jako v Z 137 nejde o
historii, a¢ v konkrétnich piipadech pozadi muze
byti historické. Vsude jde u prorokt predevsim o
hodnoceni duchovni! Po vitézstvi Babylonanti nad
Judou naskytla se Idumejskym vhodna ptilezitost
posunouti svoje sidlisté do vylidnéné zemé, tim
spiSe, ze byli sami tisnéni postupujicimi arabskymi
kmeny. Usadili se v jizni Palestiné az po Hebron a
zapadné az po Gazu. Na jejich pivodnim tizemi
se usadili Nabatejsti, ktefi Idumejské odtamtud
vypudili kolem r. 312 pt. Kr. [Mal 1,4n]. Ale za
dob Makkabejskych byli Idume;jsti znovu podrobeni
Zidy a nakonec s nimi splynuli, takze potom jiz
v d¢jinach samostatné jako narod nevystupuji.
*Herodovci pochazeli z krve idumejské! B.

Nabozenstvi Idumejskych bylo modlarské
[2Pa 25,14-20]. V jednom egyptském zaklinacim
textu je zminka o bohyni Edom jako manzelce
Resefové [sr. Obed-edom 2S 6,10]. V Sela [Petra]
byly objeveny svatyné tohoto skalniho mésta.
Hlavnim jejich kultickym predmétem byl posvatny
balvan, k némuz vedla vydlazdéna silnice pro
poutnicka procesi. Je pozoruhodné, Ze nebyl
nalezen oltat pro zapaly [Bi¢ 11,20n]. V chramu z
nabatejského obdobi [4. stol. pt. Kr] bylo nalezeno
velké mnozstvi primitivnich soch. *Ezau.

Edrei. 1. Jedno ze dvou hlavnich mést
amorejského krale Oga v Bazan, kterého zde
Izrael$ti porazili [Nu 21,33; Dt 1,4; 3,10; Joz
12,4]; jeho tzemi obdrzelo pokoleni Manasses [Joz
13,31]. Trosky tohoto starého mésta se uchovaly do
dnesniho dne pod jménem Edra [nebo Der‘a] asi
43 km vych. od Gadary a



35 km sz od Bozra na skalnatém ptedhoti z
jehoz tmavého, pustého pozadi vycnivaji.
Pod rozvalinami jsou ¢etné podzemni chodby.
— 2. Hrazené mésto, pfidélené pokoleni Nefta-
lim v sev. Palestiné pobliz Kedes [ Joz 19,37] Ve
vzdalenosti asi dvou km od Kedes je skal-
naty pahorek zvany Tell Kuraibeh, ktery jest
pokladan za byvalé E.

Efa [= temnota]. - 1. Prvorozeny syn
Madianuv [Gn 25,4; 1Pa 1,33] a jméno kmene,
[1z 60,6-7]. - 2. Jméno Zeniny Kalefovy [1Pa
2,46]. — 3. Jeden ze synu Johedaiovych [1Pa
2,47] z potomkia Kalefovych.

Efai Netofatsky, jehoz synové spolu s jiny-
mi piisli ke Godoliasovi, mistodrZiteli, ustano-
venému kralem babylonskym po padu Jeru-
salema nad judskym uzemim, aby pozadali o
ochranu [Jr 40,8n]. Kdyz vSak byl Godolias,
jenz témto zadatelim ptisezné slibil bezpec-
nost, zabit jednim z ucastniki deputace, Iz-
maelem, synem Netanid§ovym, byli i vSichni
tito zadatelé vyvrazdéni [Jr 41,2n].

Efata, aramejsky »Otevii sel« [Mk 7,34].
Neni jisto, na koho se tu Jezi§ obraci svym roz-
kazem, zda na usta zajikavého [sr. L 1,64],
nebo na usi [sr. Iz 50,5] anebo pfimo na hlu-
chého ¢loveéka. Pak by hluchy a zajikavy byl
pokladan vzhledem ke svému onemocnéni za
uzavienou mistnost, ktera ma byt oteviena.

Efer [= gazela?]. — 1. Druhy syn Madia-
nuv [Gn 25,4; 1Pa 1,33]. - 2. Syn Ezry, po-
tomek Judav [1Pa 4,1.17]. - 3. KniZe z po-
koleni Manassesova za Jordanem [1Pa 5,24].

Efezskym, episStola, byla napsdna za
uvéznéni Pavlova [Ef 3,1; 4,1; 6,20] snad
v Rim¢ r. 62 [C. H. Dodd se domniva, Ze to
bylo az r. 66 pfi vypuknuti valky zidovské, jez
vedla k vyvraceni Jerusalema]. Dfive se mélo
za to, ze Pavel tuto epiStolu poslal ze svého
vézeni v Cesarei [Sk 24,27]. *Pavel.

1. Obsah. Epistola je ziejmé rozdélena na
dvé casti, z nichz prvni konéi doxologii [chva-
lozpévem] 1,1—3,21. Prvni ¢ast je véroucna. V
kap. 1 kresli bozskou stranku d¢jin cirkve, jez
vznikla ze svrchované rady Bozi [v. 3—6],
byla uskute¢néna Kristovym dilem [v. 7—12] a
zpeCeténa Duchem sv. [v. 13-14]. Kap. 2
kresli lidskou stranku dé¢jin cirkve: vyvoleni
jsou vytrzeni z htichu a zatraceni nezaslou-
zenou milosti Bozi [v. 1—10] a tvofi jednotu
v Kristu bez ohledu na svij Zidovsky nebo
pohansky puvod [v. 11—22]. Ve 3. kap. autor o
sobé mluvi jako o Safafi tajemstvi Boziho,
zjeveného v cirkvi [o sjednoceni pohani a
Zidt v. 1—13]. Kapitola kon¢i modlitbou, aby
si étenafi uvédomili, co jim Buh v Kristu
Jezi8i a jeho cirkvi ptipravil [v. 14-19]. Druha
¢ast epistoly [kap. 4-6] obsahuje napomenuti a
vyzvy, aby kiestané na zaklad¢ svého povolani v
Kristu Jezisi zili svaté ve vSech vztazich svého
kazdodenniho Zivota.

2. Adresatem epiStoly jsou »svati, ktefiz
jsou v Efezu a vérni v Kristu JeziSi«. Ale v né-
kterych starych rukopisech [Sinaiticu, Vati-
canu a v nejstar§im dosud rukopisu s Pavlovy
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mi epiStolami z po¢. 3. stol.] chybé&ji
slova »v Efezu«. Z toho nékteti [Beza, Bengel]
usoudili, Ze pivodné $lo o okruzni list, ktery
mél ve sborech doruciti Tychikus [Ef 6,21].
Za slovy »svatym, ktefiz jsou« byla pry ponechana
mezera. Pti éteni dopisu bylg vzdy vepsano
jméno toho neb onoho sboru. Ze §lo o okruzni
dopis, je patrno snad i z toho, Ze jsou vyne-
chany vSecky osobni pozdravy a narazky na
mistni poméry. Zda se, Ze epiStola byla napsana
hned po napsani epistoly do Kolos. Podobnost
vyrazu 1 mysSlenek je v obou napadna i pro
Ceského ctenafe. Vypada to tak, jako by ep.
Ef. pokraCovala v myslenkach, nastinénych
v ep. Kol. Tato epistola vyzdvihuje Kristovu
osobu a dilo, Ef popisuje Kristovu cirkev.
Popisuje-li epiStola k Rimanim cestu spasy
[ospravedlnéni z viry], popisuje Ef cil Bozi v
lidskych dé&jinach.

3. Hlavni thema epistoly je slava Kristova
v cirkvi, v niZ je odhalena jednota Elové-
Censtva jako anticipace [piedjimka] konecné
jednoty vSech véci v Kristu. V této epistole jde
nikoli o sbor, nybrz o yniversalni cirkev. Je to
spoleCenstvi vSech, at’ Zidli nebo pohant, ktefi
skrze Krista maji ptistup k Otci v jednom
Duchu [2,13-18; 4,5.25]. Ale je to zvlastni
spolecenstvi, které Pavel nazyva bud télem
Kristovym [1,22n; 4,4.16; 5,23.28-32], nebo
chramem [2,21], jehoZ Ghelnym kamenem je
Kristus [2,20-22], nebo nevéstou Kristovou,
kterou sam ocistil svou obéti, aby byla svata
a bez poskvrny [5,25-27].

Uzv R 12,4-5a 1K 12. uziva Pavel o cir-
kvi obrazu téla, ale v Ef rozviji tento obraz
do podrobnosti: Kristus je hlavou, t. j. vSe
v cirkvi je podrobeno Kristu, absolutni hlavé
[Kral.: »Hlava nade vSecko« 1,22n]. Spojeni
téla s hlavou obstarava Duch sv. [1,13; 3,16,
5,18], ktery sjednocuje vSecky udy ke spole¢-
nému vzrustu v lasce [4,15-16] a vybavuje
dary milosti, aby kazdy ad téla [4,7] mohl
plnit Bohem uréeny ukol na spoleéném »dile
sluzebnosti« [4,12]. Do tohoto téla Kristova byli
pfivtéleni i pohané [3,2-6; sr. 2,14-15], nebot’
je-li kdo v Kristu, neni Zidem ani pohanem,
nybrz »novym c¢lovékem« [2,15]. Je spojen
s Bohem, a proto i s bratfimi navzajem. Pfi
tom je pfiznacné, ze »télo« [cirkev] je popiso-
vano jako organ, jimz Kristus, hlava, pracuje
ve svété. Télo nemuze byt bez hlavy, ale i hlava
potiebuje téla, chce-li na svété vykonavat svou
vili.

Jinym obrazem cirkve je chram, jehoz za-
kladem jsou »apoStolové a proroci« [2,20] a
uhelny kdmen Jezi§ Kristus [2,20-22; sr. Iz
28,16; Z 118,22]. Jednotlivi kiestané jsou
kameny [sr. 1Pt 2,5]. V tomto chramé, ktery
»roste« [2,21] a je w»vzdélavan« [budovan
2,21], bydli Buh. Ale i zde nejde jen o vné&jsi
vzrast, ale o vzrust vnitini [4,16] v lasce, jeZ je
nejvy$sim principem budovani [4,15].

Tietim obrazem cirkve je nevésta Kristova
[sr. Iz 54,5n; 62,4n; Ez 16; Oz 1-3;
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Mk 2,18n]. Spasitel cirkve pecuje o své »télo«
jako jeho ochrance [5,23], miluje je, dava sebe
samého za né [5,25], aby je postavil slavné,
svaté a bez poskvrny [5,27n]. Nevésta je vazana
poslusnosti a vérnosti [35, 24].

Tato cirkev uz na zemi Zije v »oblasti ne-
beské« [Zilka 2,6; 6,12], a proto jeji zapas je tak
tézky [6,12- 17] Cirkev musi byt vyzbrojena
»odénim« [brnénim], které nosi sam Buh [Iz
59,15-17] 1 Mesids [Iz 11,4n] a které Bih dava
svym vérnym [»v Kristu«]. Nakonec ovSem
Biih zvitézi v tomto svété prostiednictvim cirkve.

Efezus, ve starovéku jedno z dvanacti
jonskych mést na pobtezi proti ostrovu Samos v
Malé Asii, stiedisko obchodu ve velmi urodné
roviné feky Kyastros, ustici do Egejského moie
nedaleko piistavu efezského. Z E. vedly silnice na
vychod pfes Sardy do Galatie, na sever do
Smyrny a na jih do Milétu; po této silnici $li asi
starsi sboru efezského do Milétu, aby se rozlou¢ili
s ap. Pavlem [Sk 20,16-18].

Obyvatelstvo efezske bylo smiSeninou Reki a
predoasijskych ndrodt. Jako stfedisko obchodu
prilakal E. i mnoho Zidu, ktefi zde méli né€kolik
synagog [Sk 18,19; 19,17]. Panoval zde nesmirny
piepych a orientalni i fecka nemravnost a
zmek¢ilost. Nemravnost byla podporovana kultem
Artemidinym. Zde bylo také sidlo a vychodisko
magie a kouzelnictvi. Povéstné byly »efezské
zaklinaci formule« [ephesia grammata], t. j.
prouzky nebo role papyru [Sk 19,19] s
magickymi pripovéd’mi, jez byly v E. hromadné
vyrabény a odtud vyvazeny. Slo v nich o
zaklinani duch®i, hledani pokladd, prokleti,
uzdravovani, hadani budoucnosti a tajemné
formule k ziskani zen. Efezské formule byly tak
proslulé, Ze jejich jméno bylo davano i
kouzelnym papyrim, ptivazenym do E. odjinud.
Efezské divadlo mélo 66 polokruhovitych tad
sedadel pro 24.500 divaku. Jeho zbytky byly
zachovany do dnesniho dne.

E. bylo povéstné¢ nadhernym chramem bohyné
Diany [Artemis], spadlé pry od Jupitera s nebes
[Sk 19,35]. Tato Artemis [Diana], pGvodné

orientalni bohyn¢, méla mnoho prsou; proto se
nazyvala multimamma. Byla tak oblibena, Ze
ze vSech koncli svéta pfichazely dary a
odkazy jejimu chramu v E. Kvili ni bylo mésto
nadano mimofadnymi

vysadami. Poutnici z
celého svéta se hrnuli
do mesta, aby se zu-
castnili nadhernych

: Sosky

Artemldy a chramu
byly noseny pro
ochranu na cestach, ze

@JT‘L,@&”* stejného dtvodu byly
vystavovany
piibytcich; z je chh

Peniz s obrazem chramu Vyroby
efezské Diany.

vzrostla
vynosna zivnost

zlatnicka a stiibrnicka. Demetrius byl asi hlavnim
vyrobcem anebo ptedsedou celého cechu. Snad
také Alexandr kotlat [2Tm 4,14]. Chram
Artemidy v E. m¢l velmi rozsahlé rozméry; byl
133 m dlouhy, 69 m Siroky, podepten slouporadim
sto dvaceti osmi jonskych monolithi 19 m
vysokych; byl pocitan mezi sedm divi svéta.
Stavba pivodniho chramu pochazi ze 6. stol. pt.
Kr. V r. 356 jej zapalil Herostratos, byl vsak
znovu a jeSté nadhernéji zbudovan. Cisai Nero
vyloupil jeho chramové poklady. Gotové jej
zapalili a znicili kolem . 260 po Kr. Pri rozdelem
a rychle zanikal. V E. se konal r. 431 teti
ckumenicky koncil k  odklizeni sporu
nestorianskych. Bylo zde formulovano uéeni o
osob¢ Kristoveé v ten smysl, ze Kristus ma dvoji
prirozenost v jedné osobé. R. 449 se zde konal
koncil k uklizeni spord eutychiovskych [t. zv.
lupicska synoda]. Nyni je v mistech nékdejsiho E.
mala turecka vesnice Ayasaluk; trosky starého
mésta jsou rozsahlé.

Z doby apostolské mame nékolik zminek o
Efezu piimo 1 nepfimo, kdyz se mluvi o Zidech z
Asie [E. bylo tenkrat hlavnim méstem fimské
provincie Asie]. Také slyS§ime o ucednicich Jana
Kititele v E. [Sk 18,24.25; 19,3]. Piipad
Apolluv [Sk 18,24] jest dokladem o
vztazich mezi Efezem a Alexandrii. Ap. Pavel
ke konci své druhé misijni cesty, kdyz se vracel
do Jerusalema, navs$tivil E. a kazal v
synagoze. Zanechal zde Akvilu a Priscillu, aby
pokracovali v praci [Sk 18,18-21]. Na své tieti
misijni cesté¢ setrval Pavel v E. vice nez dva
roky. Kazal v synagogach a ve Skole néjakého
Tyranna [Sk 19,8-10; 20,31]. Zajimava je
poznamka v rukopise D, ze Pavel v této skole
ucil od 11—4. Znamena to, ze Tyrannos ucil do

jedenacti a pak pienechal sal Pavlovi. Za svého

pobytu v E. napsal Pavel prvni epistolu do
Korintu. Zda se, ze v E. byla kiestanska cirkev
1épe organisovana nez jinde. Pozdéji se tu usadil
Timoteus, jak se dovidame ze dvou epistol, jemu
adresovanych [1Tm 1,3]. Z ostatnich Pavlovych
spoleéniki dva, Tychikus a Trofimus [Sk
20,4], pochazeli asi z Efezu [2Tm 1,16-18; Sk
21,29]. V E. v8ak byli i mocni odptircové uceni
Pavlova, synové n&jakého Zida Scevy [Sk 10,14],
potom Hymeneus a Alexandr [1Tm 1,20; 2Tm
4,14], Fygellus a Hermogenes [2Tm 1,15].
Sbor v E. byl jednim ze sedmi sbord, jimzZ jsou
adresovany vytky ve Zj. Janové [1,11; 2,1-7].
Podle tradice zde travil své stafi apostol Jan.

Efi, slovo egyptského puvodu, je dutd mira
pro sypké véci [tolik jako bat pro tekutiny] a
rovna se 36,44 1. Tyto miry se ovSem meénily
podle vlivu okolnich narodu, takze v rGznych
dobach mohly byt rizné [viz o tom Bi¢ I.,
205]. Efi se dale délilo na tii se'd [satum, mira Gn
18,6; 1S 25,18; 2Kr 7,1.16; métice L 13,21] po
12,148 1. Jindy se e. délilo na 10 issdronii [gomeri
Ex 16,16.36; Lv 5,11; 6,20] po 3,64 1 ancbo také
na 18 kab [2Kr 6,25] p0 2,024 1. Jetedy l me. =3
se'da = 10 gomeru = 18 hab. 10 efi = 1 chomer
[364,4 1, Lv 27,16].



Eflal, muz z pokoleni Judova z rodu Jera-
chmeelova [1Pa 2,25.37].

Efod [Krali¢ti: naramenik Ex 28,6n]. -1.
Posvatné roucho, urené pivodné pro nejvyssiho
knéze [Ex 28,4], pozd¢ji viibec roucho knézské [1S
22,18 sr. 1S 2,18] anebo toho, ktery konal
bohosluzbu [2S 6,14]. E., charakteristicky odznak
hodnosti a ufadu knézského [1S 2,28; 14,3; Oz
3,4], skladal se ze dvou pestie tkanych &asti, z
nichz jedna kryla zada a druha prsa a vrchni ¢ast
téla; tyto dvé ¢asti byly sepjaty Slemi z téze latky,
ozdobenymi dvéma vzacnymi kameny [hebr. S6ham/],
vsazenymi do zlata; na kazdém kameni byla vyryta
jména Sesti pokoleni izraelskych. Vpiedu byl
kapsovity naprsnik [naprsnik soudu], ozdobeny
dvanacti drahokamy ve ¢tyfech fadach po tiech se
jmény izraelskych kment, v némz se ptivodné
chovalo *Urim a *Tummim. Knézi oblékali E.
hlavné tehdy, méli-li se dotazovati na vili Bozi
[1S 23,9-12; 30, 7-8]. V dobé& soudci byl E.
predmétem modlaiského uctivani [Sd 8,27; 17.5;
18,14]. Neni vSak jisto, zda v tomto piipad¢ e.
neoznacuje néco jiného, spise modlu!

2. Otec Hamiela, knizete z pokoleni Ma-
nassesova za Castt MojziSovych [Nu 34,231.

Efraim. 1. Druhorozeny syn Josefiv a jeho
manzelky Asenat, dcery Putifera, knizete On [Gn
41,45.50.52]. Patriarcha Jakob pfijal oba syny
Josefovy za své vlastni a dal Efraimovi, a¢ byl
mlads$i, zvla$tni pozehnani [Gn 48,8-20] jako
prvorozenému, a tak se stal E. zakladatelem jednoho
z nejmocnéjSich pokoleni izraelskych. Podle Nu
1,33n ¢italo toto pokoleni 40.500 boje schopnych
muzi, podle MojZiSova s¢itani kratce pied jeho smrti
bylo jich 32.500 [Nu 26,37]. Pti¢inu tbytku hledaji
néktefi v nestastném najezdu dvou syni [kmenti]
Efraimovych, Ezera a Elada, na FiliStinské [1Pa
7,20-22]. Pfi déleni zemé kananejské ptidélil Jozue,
jenz byl sam Efraimsky [Joz 19, 40.50; 24,30],
tomuto pokoleni krajinu severné od Bethel po celé
Sifce Palestiny od Jordanu az ke Stfedozemnimu
mofti. Uprostied bylo pohoti Efraim [Joz 16,1—10].
Severné od pomezi E. bylo pokoleni Manasses a za
jeho tizemim Asser, Zabulon, Izachar a Neftalim.
Pokoleni Efraim, Manasses a Benjamin tvofila jadro
Izraele. Efraims$ti se zucastnili bojl, jeZ opévuje
Debora [Sd 5,14]; vy¢itaji manassesovci Gedeonovi,
7¢ je nepozval na pomoc proti Madianskym [Sd
8,1-3]; napadli Jeftu, ze je nepovolal k boji proti
Ammonitskym a ztratili pfitom 42.000 bojovniki
[Sd 12,1-6]. Za Davida a Salomouna pozbyli sice
svého vidcéiho postaveni, kterého se zmocnilo
pokoleni Juda, ale po smrti Salomounové
propukla stara Zarlivost na Judu a Efraim se stal
sttedem nové fiSe izraelské po UspéSné vzpoure
Efraimce Jeroboama, jenz uéinil Sichem na hote
Efraim hlavnim méstem desiti odtrzenych pokoleni
[1Kr 12,25; 12 7,2.5.9.17; 9,9; 17,3; 28,3; Oz 4,17,
5,3; 9,3-17]. Proroci Casto kladli jméno E. za celého
Izracle. Pozd¢ji se dé&jiny E. ztraceji v dé&inach
severoizraelskych.

Eflal Eglaim [141]

2. Hora Efraim [1Kr 4,8] je vlastn¢ pohoii
nebo krajina, okupovana kmenem E., tahnouci se
mezi rovinou Jezrelskou na severu, Jordanskym
udolim na vychod¢ a uzemim Benjaminovym na
jihu [Sd 4,5; 2S 20,21]. Na hote E. bydlil Micha,
prosluly modlaiskym obrazem [Sd 17,1], a levita,
jehoz Zenina vedla k neptatelstvi mezi E. a
Benjaminskymi [Sd 19,1].

3. Les Efraim, v némz se odehral boj mezi
piivrZenci Davidovymi a Absolonovymi [2S 18,6],
lezel nékde vychodné od Jordanu pobliz
Mahanaim. Jméno snad souviselo s porazkou E. v
dobé Jeftoveé [Sd 12,1n].

4. Mésto nedaleko Balazor [2S 13,23], 6 km sv
od Betel, pobliz pousté [J 11,54].

5. Efraim a Juda se stali pfedstaviteli
dvou riznych zboznosti v dobé sz. Souviselo to s
tim, co Danék a Bi¢ nazyvaji »boznosti« kralt. E.
jako predstavitel severnich kment izraelskych
podlehl totiz egyptskému pojeti krale [Jeroboam
stravil delsi dobu v Egypté], jenz byl pokladan za
vtéleni bozstva a tedy za predmét nabozenské
ucty. Proto Jeroboam ziizuje statni, piesnéji:
kralovské svatyné¢ v Betelu a Danu [1Kr 12n; sr.
Am 7,13]. Proto také stary Izrael povazoval
ustanoveni krale za pohrdnuti Hospodinem [1S
8,7n] a snazil se omeziti boznost krali [1S 10,25].
Kdezto judsti kralové, i kdyZz jim boznost kralt
efraimskych byla stalym osidlem, drzi se pojeti
misijné¢ sluzebného, t. j. pokladaji se pouze za
vykonavatele svrchovanosti Hospodinovy. Museji
uzavirat smlouvu jak s Hospodinem, tak s lidem.
Proto také zaslibeny mesia§ mulize pochazet jen z
rodu Davidova a pokoleni Judova [sr. Mt 2,1;
12,23].

Efrata [= Grodnost, plodnost]. — 1. Starodavné
jméno Betléma Judova [Gn 35,16.19; 48,7; Rt
4,11; Mi 5,2]. - 2. Druha zena Kalefa, syna
Ezronova, matka Hurova [1Pa 2, 19.50; 4,4]. - 3.
Kraj Efratsky [Z 132,6], *Kariatjeharimsky [1S
7,1], kde byla truhla imluvy dlouho opatrovana v
domé Abinadabové na pahorku.

Efratejsky, kazdy muz, zrozeny nebo bydlici v
Betlémé [Efrata 1S 1,1.17,12; Rt 1,2; 1Kr 11,26].

Efron. 1. Syn Sohar Hetejského, obyvatel
hebronsky, od néhoz Abraham koupil pole a
jeskyni Machpela naproti Mamre [Gn 23, 8-17;
25,9; 49,29.30; 50,13]. - 2. »M¢ésta hory Efron« [Joz
159] na sev. pomezi pokoleni Judova a
Benjaminova mezi Neftoa a Kariatjeharim. — 3.
Megsto, jez byva ztotoznovano s Efraim nebo
Ofra. Abia§ vysvobodil toto mésto z nadvlady
Jeroboamovy [2Pa 13,19].

Egla [= jalovice]. 1. Manzelka Davidova a
matka jeho syna Jetrama [2S 3,5; 1Pa 3,3]. Podle
staré zidovské tradice to byla Mikol. -2. Podle
nékterych vykladac¢li pry néjaké moabské meésto.
Krali¢ti v8ak piekladaji jalovice ttileta« [I1z 15,5; Jr
48,34].

Eglaim, mésto moabské. jehoZ poloha nebyla
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dosud zjisténa [Iz 15,8], snad nékde pobliz Rabba
[Areopolis] vych. od Mrtvého mote [Ez 47,10].

Eglon [= bycek]. - 1. Kral moabsky [Sd
3,12n], ktery se spojil s Ammonitskymi a
Amalechltskyml ptekrocil Jordéan, »opanoval mésto
palmové« [Jericho?] a vystavél si tam palac. Po 18
let utiskoval Izraelské. Kone¢né ho zabil Ahod, syn
Gery Benjaminského [Sd 3,15-25], ktery pobil
10.000 Moabskych a tak osvobodil Izraele.

2. E., mésto v judské roviné pfi jz pomezi asi 26
km sv od Gazy [Joz 15,39]. Kdyz mésto Gabaon
uzavielo smlouvu s Izraelskymi, smluvilo se pét
mést [Jerusalem, Eglon, Hebron, Jarmut a Lachis]
proti Gabaonskym. Jozue vsak jim pfiSel na pomoc
a zahnal neptatelska vojska [Joz 10]. Nyngjsi Ghirbet
Ajlan a zbofeniny v jeho okoli jsou snad nepatrné
zbytky tohoto mésta.

Egypt. 1. [Zemépisné]. Rozprostira se v sv
cipu Afriky mezi Rudym motem a Sttedozemnim pii
dolnim toku feky Nilu a saha od Stfedozemniho
more az po obratnik Raka pod posledni pefeje nilské.
Nil teCe mezi pustymi vyso€inami, Arabskou na
vychod¢, Libyjskou na zapadé. Na severu, kde
vyso€iny od sebe odstupuji, rozklada se pii usti feky
$iroka rovina, t. zv. Delta. Nil se tu déli na n¢kolik
ramen, nejzapadnéj$i Rosettské a nejvychodngjsi
Damietské. V E. skoro nikdy neprsi [Dt 11,10-11;
Za 14,18]; ale kdyz se spusti rovnikové desté v
1été na rozsahlé horni pofi¢i Nilu, rozvodni se
feka, zaplavuje a mrvi arodné udoli, zvl. Gzemi
deltové [od cervna do fijna]. Priplavy a Cerpaci
kola rozvadéji vodu do vyse polozenych mist a do
velkych nadrzek pro potfebu v ¢as sucha. Puda
takto svlazena, kdyz voda na pocatku podzimu
opadne, je velmi Grodna a dava dvoji az i troji
sklizenn do roka. Datlové palmy poskytuji hojné
ovoce. Proto Herodot nazval E. darem Nilu; bylt’
obilni komorou Rima a zasoboval okolni zemé, i
Palestinu, byla-li tam netroda. Za Josefa podle
biblické zpravy [Gn 41,48] délaly se zasoby ve vsech
méstech a vétSich vesnicich. V hornaté krajiné podél
Rudého mofe byl laman tvrdy tmavy kimen, jenz se
hodil ke zhotovovani kamennych rakvi, t. zv.
sarkofagi. Na Sinajském poloostrovu se dobyvala
méd a smaragd. Ve vapencovitych skalach,
vybihajicich od Rudého mote k Nilu, se dobyval
alabastr. Rekové dali zemi Jmeno Aigyptos [=
Egypt] podle starobylého oznafeni Het-ko-ptah,
zatim co praobyvatelé sami nazyvali zemi Kemet
[Chemt, t. j. Cernd zem¢]. Délime E. zpravidla
na horni a dolni. V dolnim E., pii delté nilské,
proslulo uz v dobach piedizraelskych mésto On,
pozdéjsi  Héliopolis, svymi  theologickymi
spekulacemi. Pro staré d&jiny egyptské je dale
vyznamnym meésto Memfis [pGvodn¢ MenRofer],
sidelni to mésto zemé za stiedni fise [kolem 2000 pt.
Kr.] a s hlediska kulturniho dilezité ohromné
pyramidy jizn¢ Kaira ze

zacatku 3. tisicileti pt. Kr. V hellenistickém obdobi
stoji v popfedi pfimoiské mésto Alexandrie, kde se
Za.hy soustfedil obchodni i kulturni ruch, Bylo i
vyznamnym  stiediskem egyptskych Zidd ve
starovéku a pozdgji sidlem vynikajicich theolog
kitest’anskych [Origenes aj-].

Horni E. prostirda se mezi deltou a prvnimi
petejemi. Zde byly kdysi hlavnim méstem Théby,
egyptsky Veset. Mocné svédectvi o zaslé slavé
podavaji podnes mohutné rozvaliny u méstecek
Luxoru a Karnaku.

2. Dgjiny. V hebrejstiné se E. nazyva
Misrgjim [Kral. Mizraim] po synu Chamovu [Gn
10,6]; jinde jej jmenuji zemi Chamovou [Z
105,23.27; sr. 78,51]. Arabové dodnes davaji E.
jméno Misr. Podle biblické tradice tedy pradavnymi
obyvateli E. byli Chamité, kteti patiili k bilému
plemeni a pravdépodobné ovladli pavodni
obyvatelstvo. Pozdgji zavalily E. rizné semitské i
jiné [churrijské] viny z predni Asie, jakoz 1 dalsi,
rasové velmi rliznorodé, ze zapadu, severu i jihu.
Tak vznikal postupné pozdéji celkem ustaleny typ
Egyptana. Z pivodnich malych stati eg. vznikly
uz v dobach ptedhistorickych dvé tise [Dolno-
egyptska a  Hornoegyptska], které  sloucil
hornoegyptsky kral Menes, ptiblizné kolem, r.
3300 pt. Kr. [podle jinych pry az kolem 2900 pf.
Kr.]. Podle egyptského knéze a historika Manethoa
z 3. stol. pt. Kr. se déli egyptské d&jiny na t. zv.
dynastie, a to: doba rana 1.-2. dynastie, 3200-
2980, stara tise 3.-6. dyn. [2980-2475], stiedni
fise 11.-12. dyn.

Dvé hlavy sfing z Taanisu, predstavujict
hyksoské typy.



[2160-1780], nové fise 18.-20. dyn. [1580 az
1090]; srov. Bi¢ 1. 86n. Ze IV. dynastie [kolem
2590 pi. Kr.] pochazeli kralové Cheops [Chu-
fu], Chefren [Chafra] a Mykerinos [Menkau-
ra], zakladatelé svétoznamych tfi pyramid
u Gizehu. Byly to kralovské hrobky, v nichz
byly ukladany mumie eg. krala. Sahure za
V. dynastie vystavél prvni zamoiské lod’stvo
v dé&jinach svéta a ucinil najezd do Syrie. Ale
za VI. dynastie se E. opét rozpadl na mala
feudalni kralovstvi. Druha slavna doba E.
nastala az za XII. dynastie [2000-1780 pf.
Kr.], za niZ se panstvi eg. roz§itilo na jih
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Hetitska jizda v boji s Egyptany. Cdst
reliéfu z Thele.

[Nubie]. Také obchod rozkvétal nebyvalou
mérou dik kanalim z Rudého mote do Delty.
Ke konci XIII. dynastie [asi 1680 pi. Kr].
vtrhli do E. Hyksové [HykSasové = vladcové
cizich zemi, pastyi§ti kralové], smiSenina
Churrijcti, Semitt, Hetitt a j. narodd ptedo-
asijskych, kteti byli z Egypta vypuzeni az
kolem 1580 poslednim potomkem XVII. dyn.
Ahmosem [Amosis]. Hyksové nezanechali
v zemi mnoho pamatek, zato vSak naudili
Egyptany uzivat koné a sestrojovat valeéné
vozy. Kralové XVIII. dynastie jsou tvurci
t. zv. nové fiSe [eg. velefise], jez ovladala svét
od konc¢in sudanskych az k fece Eufratu
[1580-1090]. Nejslavnéjsi kral této dynastie
byl Thutmosis III. [Thutmes, asi 1501-1447],
ktery porazil Hetity u Magedda r. 1479. Za
Amenhotepa IV. ¢ili Echnatona [asi 1377-1361
pt. Kr.], jenz provedl monotheistickou refor-
mu [viz bod 4. NéabozZenstvi], a jeho nastupct,
mezi nimi proslulého Tutanchamona, zacal
upadek statu. Dopisy, uchované v novém
hlavnim mésté Achetaton [nynéj$i Teli el-
Amarnal], ukazuji, Zze poddani E. marné za-
dali o pomoc proti najezdim Chabiri [Heb-
red?]. Ramses II. [1299-1232 pt. Kr.] nebyl
jiz s to udrzeti panstvi nad celou Syrii, jejiz
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sev. Casti se zmocnili Hetité, narod puvodu
indoevropského. Udrzel panstvi pouze nad
Palestinou. Pies tyto boje podnikl mnoho pro-
slulych staveb, zvlasté v pohrani¢nich krajich.
Za nastupce Ramsesova Mernefty [Merenptah
1232-1222 pt. Kr.] trpél E. pod najezdy na-
rodd z Libye a Stfedomofi. Za XXI. dyn.
ztratil E. Nubii a Palestinu a Zoldn¢tska kasta
libyjska pod vedenim nacelnika SeSonka ¢i
Sosenka [v bibli Sesak 1Kr 11,40; 14,25; 2Pa
12,2 a j.] se zmocnila_kolem 950 vlady a za-
lozila XXII. dynastii. SeSonk byl soucasnikem
krale izraelského Salomouna. Jerobodm, syn
Nebattuv, spravce Salomountv, utekl snad
pravé k SesSonkovi do E., kdyz se nepodarila
povstani proti Salomounqyi, jeZ sam zosnoval
[1Kr 11,26.40]. Po smrti Salomounové se vSak
vratil, odtrhl 10 kmend od fiSe a zalozil sev.
kralovstvi [1Kr 12,20]. Brzy potom [asi r. 930]
vytahl farao [byl to jesté SeSonk?], patrné na
popud Jeroboamiv, proti Roboamovi a vy-
plenil chram Salomountv [1Kr 14,25n].
Pozdéji opanovali E. kralové assyrsti [671
Esarhaddon; 667 ASurbanipal] pronikl az do-
Théb [nékteti vidi vzpominku na to v Na
3,8-10] a teprve Psametich I., zakladatel
dynastie XXVI., opét E. oprostil. Hlavnim
méstem se stalo Sais na Delté. Syn Psameti-
chiiv Necho II. [609-593 pt. Kr.] dobyl na
kratky ¢as Syrie [608]. Avsak u KarchemiSe
na hornim Eufratu byl porazen od krale baby-
lonského Nabuchodonozora [Jr 46,2] a musel
se spokojiti s Egyptem. Vnuk Nechontuv Ap-
ries [biblicky Chofra Jr 44,30] spolcil se s kra-
lem SedechiaSem proti Nabuchodonozorovi
[Jr 37,5.7n]. Vytahl s vojskem na pomoc Jeru-
salemu, ale pojednou se vratil a tak usnadnil
zkazu Jerusalema. Potom se E. spojil s Baby-
lonany proti velmoci perské a jejimu krali
Kyrovi; avSak Kambyses, syn Kyruv, porazil
r. 525 Psameticha III., syna Amasisiva, u Pelu-
sia a E. se stal perskou provincii a zistal ji az
do 1. 332, kdy se ho zmocnil Alexander Veliky,
kral makedonsky, po jehoz smrti zalozil Pto-
lemaios dynastii, ktera zavedla do E. feckou
kulturu. R. 30 pf. Kr. Octavianus ptivtélil E.
k ti8i fimské [az do r. 395 po Kr.].

3. Kultura. Primysl, uméni, stavitelstvi
byly v E. velmi vyvinuty. Egyptané zhotovova-
li jemné Inéné latky a hedvabné latky, kmenty,
perské koberce, umélé vysivky [Iz 19,9; Pt
7,16], vyrabéli zbozi majolikové; hrncifstvi a
cihlarstvi [Ex 1,14] bylo povéstné. Egyptané
dokonce vyrabéli sklo, rizné sklenéné ozdoby.
Ke psani uzivali hojné papyru [od né¢hoz ma
jméno nas papir]. Z véd pestovany byly zvl.
védy matematické, hvézdatstvi a Iékafstvi.
Egyptané uz dlouho pied r. 3000 pi. Kr. za-
vedli slune¢ni rok o 365 dnech, 12 mésicich po
30 dnech + 5 svate¢nich dnt ke konci roku.
Pismo bylo obrazkové [hieroglyfy], skladajici
se z obrazkovych znaku a znameni. Z tohoto
pisma se pozdéji vyvinulo jednodus$si pismo
hieratické a kone¢né demotické [lidové].
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Egyptané znali téZ abecedu o 24 pismenach
[bez samohlasek!], ale konservativné Ipéli na
starém pismu znakovém. V eg. valecnictvi
byla pozoruhodna jizdecka a vozova vyzbroj.
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Hieroglyficky napis kolem vchodu do hrobky v Gizehu.
Predstavuje mrtvého Sethu(?) s pohrebnimi obétmi a
poziistalymi (nahore) Jeho modlitbu (uprostred) a opét
Sethu (dole vlevo) s odznaky vysokého hodnostare.
Vpravo je knézka Nub, kralovskd pribuzna Sethova.
Z doby stavby pyramid asi 2800 pr. Kr.

Se 600 vybranymi vozy honili Izraele, tdhnou-
ciho do zaslibené zemé [Ex 14,7].

4. Nabozenstvi. Egyptané byli narodem
hluboce nabozenskym, coz udivovalo uz staré
Reky. Moderni historikové a literarni objevy
jen potvrzuji toto minéni. Jejich zboznost se
projevovala obzvlasté v neobycejné péci o mrtvé
a v ucté¢ k mnohym pfedmétim a zZivo¢ichim,
jez Egyptané pokladali za posvatné. Byl ucti-
van na pf. byk Hapi [Apis], beran, kocka
[mnohy chram se hemzil ko¢kami, jez po zdech-
nuti byly balzamovany], sokol, ibis a p. Zajem
o zivot zéhrobni byl tak silny, ze prakticky
ztratilo nabozenstvi vliv na kazdodenni zivot
a zvrhlo se Casem v nejtemnéj$i povéry. Ve
srovnani s jinymi narody, ptes vyspélou kulturu,
zustali Egyptané duchovné velmi hluboko!
Knézi tvorili zvlastni tfidu s mnohymi vy-
sadami. Pfi chramech byvali rozdé€leni na

nékolik skupin, z nichz kazda konala sluzbu
jeden mésic. Nejvyssi sluzbu konali zvlastni
knézi s ptizviskem »proroci« nebo »sluzebnici
Bozi«. Tak na pt. Putifer [Gn 41,45] byl pro-
rokem boha Ra v On. Pro kazdého boha byl
ustanoven jeden nejvyssi knéz. Knézi pésto-
vali uzkostlivou ¢istotu téla, oblékali se do
bilych platénych $atd, vyholovali vlasy na
hlavé a casto se kulticky umyvali. Vystiihali se
obzvlasté pozivani ryb a bobd. Pravdépodobné
byli také obfezani. Vedle denniho obétovani
hlavnim jejich zaméstnanim bylo lusténi
bozskych znameni. Tim se stali knézi zvl.
v Thébach politickou moci, takZze se mohli
odvaziti za XXI. dynastie pokusu o svrzeni
kralovské vlady. Z dob t. zv. nové fise [XVIII.
—XX. dyn.] pochézeji obdivuhodnée naboZen-
ské zalmy, opevu]lcl slune¢niho boha Atona.
Ve mnohém ptipominaji zalmy sz. Také eg.
mudroslovné sbirky [na pf. Prislovi Amene-
mopova z 1. tisicileti pf. Kr.] mély patrné vliv
na bibl. knihy *Pfislovi a *Kazatel. Zvlastni
moc ziskali eg. knézi pé&stovanim magie. Pro-
davali ochranné amulety s kouzelnymi pru-
povédmi pro zivé i mrtvé. Prouzky s prupo-
védmi, jez byly davany mrtvym do hrobu,
mély za ucel udrzeti mumii jako nastroj duse
neboztikovy co nejdéle v neporuSeném stavu
a zaruliti mrtvému S$tastny prichod fisi
mrtvych do fiSe zivych. Jiné priapovédi byly
davany do hrobu se soskami a obrazy sluht.
Umoznovaly tak »mrtvym« oziviti tyto soSky
a obrazy a tim ziskati sluhy v zahrobi. Jiné
formule, jez byly knézimi prodavany, byly
s to uskoditi nepfatelim, pfivoditi $tésti
v lasce a pod.

Nejvyznamnéjsi strankou eg. mythologie
je vira v posmrtny zZivot. Mrtvi byli sou-
zeni kralem mrtvych Osirisem. Byli-li uznani
vinnymi, ¢ekalo je pohlceni od démont; byli-li
ospravedInéni, odchazeli bud’ do krasnych
zahrad a urodnych poli nebo méli pravo
vstoupiti do zlatého vozu boha slunce, nebo
konecné traviti zivot uprostfed stind, piferuso-
vany jen jednou za 24 hodiny svétlem slu-
neénim, kdy slunce za noci travi jednu hodinu
v Fi8i stind. Nékteré kouzelné prupoveédi umoz-
novaly mrtvym pfijmouti podobu lotosu nebo
ptaka ibise nebo volavky nebo konec¢né i hada.

Kral byl nazyvan »dobrym bohem« a do-
konce pokladan za inkarnované bozstvo, za
Horuse, syna Osirisova, s nimz byl ztotozfo-
van jeho predchudce, zesnuly panovnik. Byl
nabozenskou hlavou statu a nacelnikem knézi.
Jeho obraz pozival uz za jeho zivota bozské
ucty. Neboztici fadné pochovani byvali zboz-
néni. Zvlasté o zemielych faradnech se véfilo,
ze jsou ptijimani do shromazdéni boht.

Ptes vsSecku roztiisténost egyptskych kultt
lze rozeznavati a] Bozstva ptirodnich sil: Ré,
bozstvo slunce; Geb, bohyné zemé; Suu, buh
oblohy; Nut, bohyné hvézd s jinymi hvézdny-
mi bozstvy. — b] Bohové urcCitych vlastnosti:
Thot, bozstvo moudrosti; Mei, bohyné spra-
vedlnosti a pravdy; Mont, buh valky, Ptah,
bth femeslného uméni. — c] Bohové uréitych



mist: Amon, bozstvo thébské, které se stalo
béhem doby kralem bohd a bohem celého
statu; Osiris, bozstvo mésta Busiris v deltském
uzemi, stal se béhem doby vladcem fiSe
mrtvych. Bohové byvali oby¢ejné seskupovani
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Thotovym.]. V dobé upadku E. nastalo
slucovani jednotlivych eg. bozstev a dokonce
i pfijimani bozstev kananejskych. Je ptiznacné,
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Amenhotep III. (asi 1400 pr. Kr.) obétuje pred archou boha Amona. Dvaatiicet knézi nese archu
podoby lodi, s cherubiny uprostied. Za® archou jsou , korouhve", odznak knézi. Reliéf z Theb.
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Posmrtna soudni scéna. Bith Anubis vazi v ,,sini dvoji pravdy" srdce faraénova urednika Aniho a jeho
manzelky (postavy vlevo). Vpravo pisar bohii Thot a ,,pozirac” Amamit (krokodil, lev a hroch),
pripraveny k sezrani srdce, bude-li nalezeno tézké. Soud ridi buh Osiris. Nahore zasedani bohii.

Z t. zv. knihy mrtvych (papyrus Ani).

po deviti. Kazdy z hlavnich bohi mél jesté
bohyni a dité, takze dohromady tvofili jakousi
trojinu, na pt. Osiris, Isis a Hor. Bohové méli
podobu bud’ lidskou nebo lidskou se zviteci
hlavou [na pf. Thot mé&l hlavu ibisovu, Hor
a Ré meli hlavu sokoli] nebo koneé¢né zviteci
[byk Apis byl vtélenim boha Ptah, opice
vtélenim

jak ptipomina Bi¢ [II. 174,181], ze eg. nabo-
zenstvi postradalo jakéhokoli misijniho ducha.
Hlavni soucastkou eg. mythologie je legenda
o Osirisovi, jenz byl zabit a rozsekan na kusy
svym  bezboznym  bratrem  Sutochem
[Sethem], vyhledan svou sestrou-manzelkou
Isidou a zazraénym zpisobem pfiveden k zi
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votu. Z manzelstvi se narodil syn Hor, ktery
pomstil svého otce na Sethovi. Osiris je zde
obrazem zapadajiciho slunce, Seth obrazem
noci, Hor obrazem nového dne. Tragedie
i triumf se tedy stale opakovaly.

Horus, Osiris a Isis podle egyptské stély.

Zvlastni zminky zasluhuje monotheisticka
reforma krale Amenhotepa IV. z XVIII.
dyn., ktery vladl kolem roku 1370 pt. Kr.
Proti eg, mnohobozstvi a vladci boht Amonovi
postavil jediného boha Atona [snad puvodné
syrské bozstvo Adon], bozstvo slunce. Sam
pfijal jméno Achuen-Aton [Echnaton] k pocté
tohoto bozstva a k slavé Atonové postavil nové
hlavni mésto Achet-aton [dne$ni Tell el-
Amarna), aby zatla¢il do pozadi Théby, kde
byl uctivan buh Amon. K oslavé Slunecniho
kotouée napsal hymnus, ktery patfi k nej-
uslechtilej$im plodim eg. zboznosti. Ale hned
po smrti Amenhotepové jeho reforma zanikla,
protoze pro lid i knézi byla ptili$ néhla.

O naboZenstvi eg. se zminiujeme s takovou
obsirnosti jednak proto, Ze synové Jakobovi
stravili nékolik stoleti v E., jednak proto, Ze
eg. vlivy ndbozenské zasahovaly az do Palesti-
ny, jak je zjisténo novodobymi vykopavkami.
Prvni svatynky na pudé syropalestinské jsou
eg. puvodu [viz o tom obS$irnéji Bi¢ I, str.
97n]. Neni divu, ze izrael§ti proroci vytykaji
svému narodu eg. modlaftstvi. Je jisté ptiznac-
né, ze po prvé ¢teme o uctivani obrazu mladého
byka ve vypravovani o putovani Izraelcu
z Egypta, po druhé po navratu Jerobodmové
z Egypta [1Kr 12,28].

5. Pobyt Izraelcu v Egypté a vysvobo-
zeni z eg. otroctvi patiily k zakladni

nabozenské zkuSenosti vyvoleného néaroda.
Judsti [1z 11,16; Mi 6,4; 7,15; Jr 2,2n; 7,22;
11,4; Ez 20,5] i izraelsti proroci [Oz 2,15;
8,13;9,3; 11,1; 12,9.13; 13,4; Am 2,10; 3,1;
9,7] navazuji na tuto tradici a ve zpévniku
izraelské cirkve [Z 68,32; 80,9; 87,4; 89,11;
135,9; 136,10] se E. nékolikrat pfipomina, aby
byla zduraznéna Bozi vykupujici moc a
laska. Také v t. zv. historickych knihach [Gn
46,4n; 47,27, Ex 1,9.11n; 2,11; 12,31n;
13,21; Sd 2,1; 1Kr 12,28] se poc¢inaji d&jiny
naroda exodem z E. Také ustanoveni Zakona
o poméru k Egyptanim [Dt 23,7n] potvrzuje
tuto tradici. Také sotva ktery narod by kladl
do syych pocatki otroctvi, spi§ hrdinnou
dobu. Rizenim Bozim se dostal Josef do E.,
dosahl vysokého postaveni, piestéhoval Jakoba
s celou rodinou do Gesen [Gn 47,6.11; Ex 8,22;
9,26; 12,37] v Egypté. Podle Gn 46,26n jich
byla celkem 66-70 [sr. Ex 1,5; Dt 10,22].
Podle Sk 7,14 jich bylo 75, pravdépodobné s
pfipo¢tenim 3 vnukit a 2 pravnukl
Josefovych [Nu 26,29.35n]. Nékteti badatelé
usuzuji na moznost pobytu jen jednoho nebo
dvou kmenti v Egypte jako predstaviteld celého
duchovniho souruéenstvi vSech 12 kmend.
Ostatni pry zustaly v Palesting.

Dva problémy jsou spojeny s pobytem
Izraelct v E. Pfedevsim délka pobytu. Podle
Gn 15,13—16 [sr. Sk 7,6] pry otroctvi v »zemi
cizi« trvalo 400 let [Ctyfi generace?]; podle
Ex 12,40 [sr. Ga 3,17] 430 let. Vykladaci tato
mista vysvétluji rizné podle toho, kolik let
znamena jedna generace a od kdy se ma po-
¢itat onéch 400 let. Je také zajimavo, ze LXX
a Samaritansky Pentateuch ptidavaji k Ex
12,40 »v Egypté a v zemi kananejské 430
let«. To by znamenalo, Ze od smlouvy s Abra-
hamem do nastéhovani do E. uplynulo 215
let [sr. Gn 12,4; 21,5; 25,26, 47,9], takze na
pobyt v E. by zustalo také 215 let, coz je nor-
malni pocet pro 4 generace. I historik Josephus.
[Starozitnosti] se na jednom misté piiklani
k tomuto pocitani. Zamérem biblického textu
ovSem nejsou udaje chronologické a prave his-
torisovanim, jimz zacala uz Septuaginta, se na-
mnoze duchovné symbolicky smysl takovych
udajii zatemnil na tolik, Ze mu dnes leckdy
nerozumime.

Druhy problém je ¢asové umisténi pobytu
Izraeliti v E. Podle biblické zpravy vystavéli
Izrael$ti dvé zasobovaci mésta Fitom a Rame-
ses [Ex 1,11], o nichz z eg. pramend vime, Ze
byla vystavéna za Ramsesa II. Také vyko-
pavky ve Fitom potvrdily, Ze §lo o skladisté.
Byl tedy Ramses II. onim utladujicim farao-
nem. Exodus z E. se pak udal za nastupce
Ramsesova Mernepty [kolem 1225 pi. Kr.].
Kdy se Izraelci [representanti jejich kmeni]
nast¢hovali do E., nelze uréit. Jisto je, ze eg.
zpravy t. zv. nové fiSe [1580—1090] casto
mluvi o cizozemcich, ktefi byli usazovani
zvlasté na Gzemi kolem chrami ve zvlastnich
ghettech. Mnozi badatelé se dnes shoduji
v tom, Ze Izraelci se mohli nastéhovat do E.
jak za Amenhotepa IV. [kolem 1370], tak za



Setha I. [1318-1299]. Starsi theorii, podle niz
Josef byl v E. za nadvlady Hyksl, vsak podle
novéjsich objevl nelze piili§ pohotové odmitnout
!

Pobyt Izraelct v E. mél posléze i symbolicky
vyznam: byl to pobyt pod panstvim Boziho
nepfitele, draka [Iz 51,9]. KdyZz Abram sestoupil
do E., ¢inil v podstaté néco odporného Bohu a
musel se dostat do tézkosti [Gn 12,10n ]. E.
znamenal Izraelcdm vzdy néco nizkého a
piizemniho [sr. Ez 8,10n , kde »zeméplazové a
hovada ohyzdna« jsou egyptskymi magickymi
zvitaty, chovanymi v chramech].

Echab ( = Otcuv bratr, ale spiSe: Otcem je
bratr; minéna jsou tu bozska jména), prolhany
prorok, syn Kolaidstuv. Jeremia§ mu pred-
povidal, Ze jej Nabuchodonozor spali spolu se
Sedechiasem, synem MaaseiaSovym (Jr 29,22; ve v.
21 je nazyvan Achabem).

Echud, Benjaminec, zakladatel ¢eledi (1Pa
8,6).

Ekron [Joz 19,43] *Akaron.

Ela = posvatny dub, podle nékterych
snad fecik terebint: Pistacia Terebinthus]. — 1.
Syn a nastupce Bazuv [IKr 16,6—10], kral
izraelsky, ktery panoval neceld dvé léta. Pii
kvasu v domé& Asry, vladaife tehdejsiho hlav.
mésta Tersa, byl zavrazdén hejtmanem poloviny
vale¢nych vozii Zamrim [r. 886 pt. Kr.]. Tak se
splnilo proroctvi Jéhuovo proti domu Bazovu. —
2. Otec Ozee, posledniho krale izraelského [2Kr
15,30; 17,1; 18,1].-3. Knize z potomki
Ezauovych [Gn 36,41; 1Pa 1,52]. - 4. Otec
Semeia, Salomounova vladafe v Benjamin [1Kr
4,18]. Ptvodni vyznam jména tohoto E. je
nejisty; snad souvisi se jménem Bozim El. — 5.
Syn Kalefiv, vnuk Jefuntv [1Pa 4,15]. — 6. Syn
Uzi, knize z ¢eledi Benjaminovy [1Pa 9,8].

Elad, potomek Efraimiv, jenz spolu s jinymi
byl zabit obyvateli filistinského mésta Gat,
kdyz se snazil uloupiti jejich dobytek [1Pa
7,20-22].

Elada [= Bth ozdobuje?], potomek Ef-
raimuv [1.Pa 7,20].

Elah, Gdoli mezi Socho a Azeka, v kterém se
polozili Izraelsti v boji proti Filistinskym,
shromazdénym nedaleko Akaron. Zde David
zabil Goliase [1S 17,2.19; 21,9]. Snad je to
km jz od Betlema, vynikajici dodnes velkou
urodou.

Elam [== zem¢ nadhorni nebo zemé stou-
pajiciho slunce, tedy: zemé& vychodni], jméno
zakladatele predsumérskych praobyvatelii udoli
Tigridu a Eufratu, ktefi byli ku podivu pojati do
seznamu synd Semovych, sotva jen proto, Ze
Casto trpéli jako Semité Gtlakem Assyfanti [Gn
10,22; 1Pa 1,17], a¢ podle moderniho badani
byli naprosto odli$ni od sousednich Sumert
[Sumerii], Semitl i Indoevropant.

1. Krajina [Gn 14,1; Iz 11,11; 21,2; Jr
25,25; 49,34-39; Ez 32,24; Dn 8,2], obydlena
Elamskymi s hlavnim méstem SGs8an [Susy]. Na
zapad¢ hranicila s Assyrii, na vychod¢ s
Persii. Podle Gn 14,1-11 bydlel v této krajiné

Echab Elat, Elot [147]

za Abrahama mocny narod, ktery ovladal i
Babylonii a celou krajinu na zipad az do
Palestiny. Bylo to v dob& rozmachu elamské fise
kolem r. 2000. Teprve *Hammurabi svrhl jho
elamské. Ale dochazelo k Castym valkam mezi
obéma fiSemi a Elamsti casto vitézili nad
Babylonany, coz vysvétluje i to, Ze povéstny
zékonik Hammurabtiv byl nalezen ve zficeninach
mésta Sus [v letech 1901-1902]. Teprve
Assurbanipal r. 645 pt. Kr. dobyl Sus a mnohé z
jejich obyvatel poslal do vyhnanstvi [nékteti se
tak dostali az do Palestiny; sr. Ezd 4,9, kde
Elamsti (Kral. »Elmaisti«), usazeni v Samafi,
usiluji ve spojeni s jinymi zabraniti obnové
Jerusalema]. Jini vstoupili jako zoldnéti do
sluzeb assyrskych a zacastnili se najezdu na
Judstvo [Iz 22,6]. Po padu fiSe Assyrské byla
zem¢ Elam obsazena arijskyrni narody, a to
Médy na severu_a PerSany na jihu. Eldm se
stalo provincii a Susan hlavnim méstem Perské
tiSe [Dn 8,2].

E. hral i ddlezitou ulohu v prorocké literatuie
sz, v niz Médska tise + Eldm znadi ¥i8i Perskou
[Iz 21,2n; Jr 49,34; sr. 1z 22,6; Jr 25,25; Ez
32,24]. Izraelci ¢ekali, ze Elamsti zniéi iSi
Babylonskou [Iz 21,2.9]. Je zajimavé, Ze po
navratu ze zajeti babylonského davali Izraelci
svym synim dosti ¢asto jméno Elam [Ezd
2,7.31; Neh 7,12; 1Pa 8,24 aj.], coz ovSem
nijak nemusi byti ve vztahu k Elamu! V NZ se
setkdvame s Elamskymi v Jerusalemé v den vyliti
Ducha svatého na apostoly [Sk 2,9].

2. Chorejsky levita, paty syn Meselemiasuv,
vratny chramu v dobé Davidové [1Pa 26,3].

3. KniZe z pokoleni Benjaminova, syn Sasa-
kuv [1Pa 8,24n].

4. Knize ze syni Elamovych, jenz se navratil v
Cele 1254 Elamcu se Zorobabelem z Babylona
[Ezd 2,7; Neh 7,12]; s Ezdrasem piibylo dal$ich
71 Elamct [Ezd 8,7]. Jejich zastupci podepsali
smlouvu s Hospodinem [Neh 10,1. 14]. Byli
také mezi prvnimi, ktefi ponoukali Ezdrase
proti smiSenym siatkim [Ezd 10,2].

5. V témz seznamu, uvedeném pod ¢. 4, je
jesté druhy Elam [Ezd 2,31], jehoz synové v
témZz poctu jako prvni oddil se navratili z
Babylona se Zorobabelem [Neh 7,34].

6. Jeden z knézi, kteti doprovazeli Nehe-
miae pii posvéceni novych zdi jerusalemskych
[Neh 12,42].

Elasa [= Buh udinil]. 1. Syn Safaniv,
ktery spolu s GemariaSem, synem HelkiaSovym,
doruc¢il dopis JeremiaSiv vyhnancim v
Babyloné [Jr 29,1-3]. - 2. Syn Paschuriv, ktery
na navod Ezdrasiv zapudil pohanskou
manzelku [Ezd 10,22]. - 3. Potomek Juduv, v
jehoz Zilach kolovala egyptskd krev [IPa 2,
33.39]. - 4. Potomek Saulovy rodiny [1Pa 8,
33.37;9,43].

Elasar, snad Larsa v Babylonii [Gn 14,
1.9].

Elat, Elot [== patrné velké posvatné
stromy, snad duby nebo terebinty], jméno
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mésta edomského, obycejné uvadéné spolu s
*Aziongaber, lezici na konci zalivu Arabského Ccili
Elamského. Prvni jasna zminka je ve zpraveé o cesté
Izraelskych z Egypta [Dt 2,8], pozdéji za vlady
Davida, ktery si celou tuto krajinu podmanil [2S
§,14]. Potom v 1Kr 9,26 pii zmince, Ze si
Salomoun stavél lodi [2Pa 8,17]. Mésto bylo
vyznamné proto, ze lezelo na obchodni cesté z j.
Arabie do Egypta a Fénicie. Zda se, Ze se také
z0cCastnilo povstani proti Jehoramovi [2Kr 8,201,
ale kral judsky *Azaria$ si Elat opét podmanil
[2Kr 14,22; 2Pa 26,2]. Rezin, kral syrsky,
odtrhl Elat k Syrii, vyhubil Zldy v Elat a osadil
mésto syrskymi obyvateli [2Kr 16,6]. Dalsi
zpravy o mésté se v Pismé nevyskytuji. Za doby
fimské bylo ¢elnym méstem a sidlem kiestanského
biskupa. Dnes sluje Eyleh nebo Aila.

Eldad a *Medad, dva star$i Izraelsti ze 70,
ktefi byli MojZiSem ustanoveni za spravce lidu.
Obdrzeli prorockého ducha, ktery ptisobi, kde raci,
presto, Ze se nedostavili ke dvefim stanku tmluvy,
jak bylo stanoveno, a zlstali ve stanech [Nu
11,16.26]. Kdyz pak Jozue z bazné, aby autorita
MOJ21sova nebyla podkopéavana, proti tomu
horlil, upokojil jej Mojzi§ slovy: »O kdyby
vSechen lid Hospodintiv proroci byli« [Nu 11,29].

Eleale, misto na vychodni stran¢ Jordanu v
drzeni pokoleni Ruben, jez je znovu vystavélo [Nu
32,3.37]. 1zaid$ a Jeremia§ mluvi o ném jako o
mésté moabském [Iz 154; 16,9; Jr 48,34].
Rozvaliny mésta jsou dnes znamy pod jménem el-
‘Al asi 3 km ssv od Ezebonu.

Eleazar [= Bih pomaha a pomohl]. 1. Tteti
syn nejvyssiho knéze Arona a Alzbéty, dcery
Aminadabovy, a otec Finestv [Ex 6,25]. Se svymi
bratiimi Nadabem, Abiu a Itamarem byl pomazan
za knéze [Ex 6,23; Nu 3, 2—4]. Kdyz Nadab a
Abiu bez potomkli zemieli [Lv 10,1n; Nu 3.4],
vykonaval tfad knézsky jesté za zivota Aronova
spolu s bratrem Itamarem. Nadto se stal E.
kniZzetem nad knizaty levitskymi [Nu 3,32]. Pied
samou smrti Aronovou obdrzel na hofe Hor
odznaky nejvyssiho knéze [Nu 20,28; Dt 10,6]. Jako
nejvyssi knéz vykonal s MojziSem séitani lidu
[Nu 26,3-4]. Za Jozue se zucastnil pii rozdélovani
zem¢ kananejské mezi izraelska pokoleni [Joz 14,1].
Byl pochovan na pahorku svého syna Finesa [na
hote Efraim], ktery jej nasledoval ve veleknézské
hodnosti [Joz 24,33; Sd 20,28].

2. Syn Abinadabtiv, bydlici na pahorku u Ka-
riatjecharim, kde opatroval truhlu Hospodinovu
[1S7,1].

3. Syn Dodi Achochitského z pokoleni Benja-
minova, jeden ze tfi udatnych Davidovych
bojovnika v boji proti Filistinskym [2S 23, 9; 1Pa
11,12].

4. Syn Moholi, vnuk Meraritiv [1Pa 23,21n;
24,28], levita [sr. Nu 36, 6-9].

5. Knéz, jenz se s Nehemiasem zicastnil slavnosti

posvéceni novych zdi
hudebnik [Neh 12,27-42].
6. Izraelec ze synu Farosovych, jenz pojal za zenu
cizozemku a pak ji zapudil [Ezd 10,25].

7. Levita, syn Finestv [Ezd 8,33].

8. Syn Eliuda v rodokmenu JeZise Krista [Mt 1,15].

Elef [= vil], vesnice benjaminska né¢kde pobliz
Jerusalema [Joz 18,28].

Elchanan [= Bih se smilovava]. - 1. Syn Jare
Oregim Betlémského, udatny vale¢nik za ¢asi krale
Davida, ktery =zabil Lachmi, bratra GoliaSe
Gittejského [podle nejistého textu v 2S 21,19;
1Pa 20,5].

2. Syn Dodi Betlémského, jeden z tiiceti udatnych
muzil Davidovy osobni straZe [2S 23,24, 1Pa 11,26].

Eli [= mij Boze], Mt 27,46; sr. Z 22,2
*El6j.

Eli [= vysoky, vzneSeny, snad stazenina: Blih
je vzneSeny?]. Potomek Aroniv, syn jeho
nejmladSiho syna *Itamara. Jako knéz v *Silo pii
stanku imluvy byl i soudcem v Izraeli po dobu
40 let [1S 1,9n, sr. 1Kr 2,27; 1Pa 24,3.6]. Byl
predchiidcem svého vychovance Samuele [1S 3,1],
posledniho soudce. Jeho synové Ofni a Fines, ktefi
svého otce v jeho vysokém staii zastupovali ve
vykonavani knézského uradu, svym vydéracstvim
zleh¢ili tad knézsky i obéti; a& to Eli nelibé nesl,
neumél tomu zabraniti. Pro tuto zavinénou
neposlusnost Bozich tadd byl mu predpovédén pad
jeho domu [1S 2,30-36; 3,11-18; sr. 1Kr 2,35]. Ve
vélce s Filistinskymi padli oba synové Ofni a Fines
v bitvé u Ebenezer a truhla tmluvy se dostala do
rukou Filistinskych [1S 4,1—I11]. Zprava o této
stra8livé udalosti méla vzapéti nahlou smrt E. [1S
4,13-18]. Ptes svou oteckou slabost byl E. muz
velice zbozny, ktery se pokorné podroboval vili
Bozi [1S 3,18] a jemuz ztrata truhly Bozi byla
nesnesitelnou ranou [1S 4,18]. Zemfel star 98 let
[1S 4,15]. Knézstvi po ztrat¢ truhly Bozi, jez
symbolisovala Bozi milostivou piitomnost, pozbylo
na C¢as vyznamu a bylo nahrazeno tfadem
prorockym v osobé Samuelové.

Eliab [= Bih je Otec]. - 1. Syn Helontv, viidce
v pokoleni Zabulon, jmenovany pii prvnim s¢itani
lidu na pousti Sinai [Nu 1,9; 2,7; 7,24.29; 10,16].
- 2. Syn Fallv, otec Datana a Abirona z pokoleni
Rubenova [Nu 16,1.12; 26,8-9; Dt 11,6]. -
Prvorozeny syn Izai, bratr Davidiv, ktery svym
kralovskym vzezienim dovedl zmasti i Samuela
[1Pa 2,13; 1S 16,6; 17,13.28]. - 4. Levita v dob¢
Davidové, hrajici na loutnu a »nosi¢« pii truhle
umluvy [1Pa 15,18.20; 16,5]. - 5. Pfedni vale¢nik
z pokoleni Gad, ktery pitisel k Davidovi do
Sicelechu, kdyz utikal a kryl se pfed Saulem [1Pa
12,1-9]. - 6. Levita, syn Nachat z celedi
Kahat, praotec proroka Samuela [1Pa 6,1.27].

Eliada [= Bh zna]. - 1. Syn Davidav,
narozeny po jeho nastoleni v Jerusalemé [2S 5,16;
1Pa 3,8]. - 2. Udatny valeénik, vojevidce
200.000 muzi z pokoleni Benjaminova

jerusalemskych jako



ve vojsku Jozafatovu [2Pa 17,17]. — 3. Otec
Razona, odpirce Izraclova za dob Salomou-
novych i po nich [1Kr 11,23n].

Eliah [= Jahve je Buh; totéz jako *Elias].
1. Izraelec, ktery za Cast Ezdrasovych pojal a
potom zapudil Zzenu cizozemku [Ezd 10,26. V
Karafiatové ptekladu: Elias]. — 2. Knéz z
rodu Charimova, ktery se ozenil s pohan-
kou [Ezd 10,18.21].

Eliachba [= Buh se skryva?] Salbonsky,
jeden ze 30 hrdini Davidovy osobni straze
[2S 23,32; 1Pa 11,33].

Eliachim [= Bah upevni, utvrdi?; totéz
co Eliakim?]. Syn Melelv a otec Jonamiv
v rodokmenu JeziSové [L 3,30n]. Zil pied
zajetim babylonskym a prostfednictvim Nata-
novym pochazel z rodu Davidova. *Rodokmen
Jezisuv.

Eliakim [= Buh postavi]. 1. Syn Helkia-
Siv, spravce domu Ezechiasova [Iz 36,3.11.22;
2Kr 18,18.26.37], nastupce Sobny sesazeného
pro pychu v tomto ufadé [Iz 22,15-20], muz
zbozny, ktery se osvédéil v jednani s posly
assyrsitého krale Senacheriba [2Kr 19,1—5;
1z 37,2], kdyz ptitahl, aby obléhal Jerusalem.
1zaia§ mu dal takova zaslibeni, Zze E. byl po-
kladan za typ mesiase.

2. Syn Joziasuv, ustanoveny od faradéna Ne-
chona za krale nad Judou. Pieménil jeho
jméno na Joakim, 608-597 [2Kral. 23,34; 2Pa
36,4].

3. Knéz za dn Nehemiasovych, ktery spolu-
pusobil pifi posvécovani novych zdi jerusa-
lemskych [Neh 12,27.41].

4. Syn Abiuda, otec Azoriv v rodokmenu
Jezise Krista [Mt 1,13].

Eliam [= Buh je Pfibuzny]. 1. Otec Bet-
sabé, zeny Davidovy [2S 11,3]. V 1Pa 3,5 je
nazyvan Amielem, coz snad vzniklo pfesmyc-
kou souhlasek pivodniho jména [smysl jména
se tim neméni]. — 2. Jeden z tficeti Davido-
vych wudatnych valeénikta [2S 23,34], syn
Achitofeltv [nejde-li o téhoz jako v 1.].

Eliasib [= Buh znovuzridi, obnovi]. 1.
Knéz v dobé Davidové z jedenacté tiidy nad
vécmi svatymi [1Pa 24,12].
2. Syn Elioenai, jeden z poslednich potomku
kralovské rodiny Davidovy z rodu Zoroba-
belova [1Pa 3,24].
Nejvyssi knéz v Jerusalemé v dobé budovani
méstskych hradeb za ¢astit Nehemidsovych [Neh
3,1.20n] Ve funkci veleknéze mél pravo
pridélovat pokojiky v chramé [Ezd 10,6].
Zneuzil tohoto prava a pridéelil chramovy pokoj
svému piibuznému Tobiasi Ammonitskému
[Neh 13,4n.28].
4. Zpévak v dob¢ Ezdrasove, ktery pojal za
zenu cizozemku a pak ji zapudil [Ezd 10,24].
5. Syn Zattu z lidu, ktefi pojali Zeny cizozemky
a na popud Ezdrasuv je zapudili [Ezd 10,27].
6. Syn Dani, ktery na navod Ezdrasuv zapudil
zenu cizozemku [Ezd 10,36].

Elia§ [= Hospodin je Bohem]. 1.

Tes-

kralt Achaba a Ochoziase [v prvni pol. 9.
stol. pf. Kr.]. O jeho rodiné a rodisti se nam
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nic bliz§iho neudava. Podle nékterych pochazel
z Tesby [Tisbe] v Galileji, ale byl obyvatelem
Galadskym [1Kr 17,1]. UZ svym zevnéjskem
vzbuzoval pozornost. Nosil povéstny plast, do
néhoZ zavinoval svou tvai v dobach proroc-
kého vzruSeni [1Kr 19,13], a koZeny pas, jimZ
byl ptepasan [2Kr 1,8]. Byl zastupcem starsi
Skoly prorocké. Z jeho pusobeni vynika ¢tvero
udalosti:

1. Nejprve se proslavil svou horlivosti pro
vyhradné slouzeni Hospodinu [monolatrie 1Kr
17-18] a proti modlatstvi kralovskych manzelt
Achaba [875-854] a Jezabel, ktefi v zemi
zavedli kult tyrského Bala, Milkkarta, bozstva
podsvéti, jehoz druzkou byla ASera, bo-
hyné plodnosti, a tak ohrozovali jedine¢nost
Hospodinovu. Pfedpovédél hlad v zemi jako
Bozi soud nad balismem. Sam se vSak musel
skryt u potoka Karit [1Kr 17,3] a pozdé&ji,
kdyZ potok vyschl, v Sarepté Sidonské [1Kr
17,9-24]. Ttetiho roku navratil se do zemé
izraelské a smluvil s Achabem shromazdéni
lidu i v8ech Balovych knézi k obétni slavnosti
na hote Karmél. Zde ptesvédcil shromazdéné,
ze hladova pohroma je nasledek Boziho hnévu
nad modlafstvim. Knézi Balovi byli pobiti a
touzebny dést’ se dostavil [1Kr 18,1-40; sr. Dt
13,13-16; 17,2-5].

2. Jezabel vsak, kdyZz se dovédéla o po-
hromeé, jez stihla jeji knéze, zacala kruté pro-
nasledovati E. i jeho stoupence. Oltate Hos-
podinovy byly pobofeny a proroci pomordova-
ni. Timto obratem udalosti bolestn¢ sklicen a
na duchu zlomen, utika E. pfed Jezabel a
zada si smrti. Ale Hospodin, ktery sam u né¢ho
tento stav zpusobil [1Kr 19,4—7], aby mu
ukazal lidskou slabost, zjevil se mu na Orébé
v posvatné jeskyni [sr. Ex 24,18;34,28; Dt 9,
9.18; Mt 4,2] jako Bih vSemohouci, ktery ma
své plany. Mozna, ze vidéni, které mél E.
pted jeskyni, bylo také jakousi vycitkou: Bih
neni ani v podvracejicim hromu, ani v nici-
vém blesku, ale v hlasu tichém a temném. Je
to dokonald zména v nazirani, srovname-li je
s Ex 19,16-18! Na Orébu pfijal E. tii rozkazy,
aby pomazal Hazaele v Damasku za krale nad
Syrii, Jehu za krale izraelského a Elizea, syna
Safatova, za proroka misto sebe. Hospo-
din »dlouhocekajici a shovivajici« jest E-ovi
tedy vic nez jen narodnim Bohem; stoji nad
narodem, méa k nému své naprosté pozadavky,
od nichz mu nelze ustoupiti, byt narod mél
i zahynouti. Nepfatelé Izraelovi se stanou
nastrojem Bozi vile i proti Izraelovi. E. tim
zachranil jahvismus v Izraeli pied rozkladem,
jenz hrozil se strany kultu Balova.

3. Tfeti vyznacna udalost z doby E. je
ukladna vrazda Nabotova, kterou zosnovala
Jezéabel pro samolibou choutku Achabovu po
vinici, kterou mu Nabot nechtél prodati, pro-
toze dédictvi po otcich mélo také vyznam kul-
ticky a zbaviti se ho svévolné bylo totéz jako
pohrdnouti Hospodinem [sr. *Ezau a Jakob!] ;
1Kr 21,7—20. Tu se znenadani objevil E. pted
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Achabem a ohlasil jemu i jeho domu smrt pro tuto
neslechetnost [1Kr 21,21-24 sr. 22,1-40]. E. tu
state¢n¢ haji Bohem stanoveny pravni fad. Buh
vyzaduje spravedlnost a msti nevinné prolitou krev.
E. se zasazuje o stara izraelska prava I i proti krali a
jeho boznosti, jez ma docela jiné kofeny, nez je
dovoleno v Izraeli.

4. Mensiho vyznamu je vypravovani o*smrti
Ochoziasové [2Kr 1,2-8.17]. Ochozia§ stonal a
poslal posly do Akaron k Belzebubovi s dotazem,
zda se uzdravi, ale E. vratil posly zpét se
vzkazem, Ze Ochozia§ jistotné umie, protoze
posila do Akaron, jako by nebylo Boha v Izraeli.
Tento vzkaz pak krali osobné potvrdil [2Kr 1,1-
17]. Bylo to asi brzy po smrti Ochoziasove, kdyz
E. poslal list krali judskému Jehoramovi s vytkou,
7e se prichycuje modlafstvi, a s predpovédi jeho
smrti [2Pa 21,12-15]. E. podle Boziho rozkazu uvadi
Elizea v ufad prorocky. Poté byl podle 2Kr
2,1—12 na ohnivém voze vzat do nebe [srov. Gn
5.24].

5. Hrdinna postava E. zanechala po sobé
mocny a trvaly dojem. Souviselo to jist¢ s jeho
tajemnym odchodem [2Kr 2,11], jehoz zplsob byl
pokladan za odménu jednak jeho horlivosti pro
Hospodina, jednak jeho svatosti, jez byla
zdUraznovana zvlasté v dobé pozdniho Zidovstvi.
Ale i proroctvi o jeho novém piichodu [Mal 4,5n]
jako ptredchiidce Mesiasova [Mal 3,1] piispélo k
tomu, aby byl pozdnim zidovstvem zafazen mezi
andély-pomocniky v nejvyssi nouzi [Mk 15,35n].
Jako piipravovatel cesty Hospodinovy bude mit
hlavné dvoji tkol: zmiriiovati hnév Hospodiniv
pied zahajenim soudu [Mal 4,5] a »obratit srdce
otc k syniim« [Mal 4,6]. Mimobiblické knihy
pozdniho Zidovstva zdlraznuji vSak vice funkci E.
jako predchidce MesiaSova, jehoz tikolem bude
naprava vSech véci [Mk 9,12; Mt 17,11],
pozustavajici jednak ve vnitini obnové Boziho lidu
[L 1,16n], jednak v obnové vnéjsi jeho existence,
a koneéné¢ v ohlaSeni Casu spasy a uvedeni
Mesiase v jeho ufad po potieni Antikrista.

6. V NZ se ptipominaji ¢tyfi udalosti ze
zivota E. Pfedev§im jeho kol v dobé& sucha [L
425 3k 5,17 sr. Zj 11,6], pii ¢emz Jk 5,17n ilustruje
na E., jenz byl »¢loveék jako my«, moc modlitby
spravedlivého Cloveéka. Dale se pfipomind pobyt
E. u vdovy v Sarepté, jako doklad, ze Buh mize
poskytnout spadsu pohanim a odebrat ji
vyvolenému narodu [L 4, 25n]. Ujisténi, dané
E., Ze Bih ma v Izraeli 7000 vémych [1Kr 19,18],
dava Pavlovi jistotu, Ze Bith mé i v lidu izraelském
nové doby vyvoleny svaty ostatek [R 11,2—5].
Kone¢né u L 9,54 se ucednici dovolavaji Boziho
soudu, ktery se uskuteCnil prostiednictvim
EliaSovym [2Kr 1,10.12]. Jezi§ to odmita jako
néco neslucitelného s duchem evangelia a jeho
poslanim.

O nékterych pozdné zidovskych ptedstavach,
jez se dostaly i do NZ, jsme se uz zminili

[Mk 15,35n; Mt 27,47.49]. Jan Kititel byl
nékterymi pokladan za Eliase [J 1,21.25], jini vSak
za E. povazovali JezZise [Mk 6,15; L 9,8; Mk 8,28; L
9,19]. Na druhé stran¢ vSak zakonici potirali
mesiasstvi JeziSovo poukazem na to, ze E. jesté
nepiiSel [Mk 9,11]. Ale tradice, udrzovana patrné
mezi uCedniky Jana Kititele [L 1,14-17], ukazuje,
ze Jan Kititel byl pokladan za predchiidce
Mesiasova, kdezto podle J 1,21.25 Jan Kititel jasné
odmita sebeztotoznéni s ElidSem. Chce zlstati jen
hlasem volajiciho na pousti [J 1,23; 1z 40,3].

Jezi§ sam prohlasuje, ze v Janu Kititelovi se
naplnilo proroctvi Malachiasovo [Mt 11, 10.14; L
7,27; sr. Mk 9,13], ovSem ne v tom smyslu, Ze by
Jan Kititel byl vtélenim E. [sr. Mk 1,2; L 1,16n.76].
Smyslem tohoto funk¢niho ztotoznéni Kititele s
Eliasem jakozto bezprostfednim ptedchiidcem dne
Hospodinova je nepfimé, naznakové, ale prece
zietelné prohlaSeni mesiasstvi JeziSova. Ve vypra-
vovani o proménéni Pané [Mk 9,4-5; Mt 17, 3-4; L
9,30.33] se mluvi o tom, Ze Mojzi§ a Elia§ se
zjevili, aby rozmlouvali s Kristem. Snad tu Mojzi§
a Elia§ predstavuji Zakon a Proroky, kteifi se
sklangji pfed nécim vyS§im, co pfiSlo v Kristu;
anebo je tu zachycena tradice pozdniho Zidovstva,
7e Mesias bude miti dva predchtiidce [méli to byt
Enoch a Elia$ nebo Mojzis a Elias, nebot’ i Mojzis
podle tradice byl vzat k Bohu podivuhodnym
zpusobem] Jejich zjeveni ma eschatologicky vyznam:
oznamuje pocatek »posledniho Casu«, jenz bude
zahajen utrpenim JeziSovym [Mk 8,3 In; L 9,31].

Zvlastni tradici mame ve Zj 11,3n, kde se
mluvi o utrpeni navrativ§iho se E. Zda se, ze i u
Mk 9,12 je naznaCena tato myslenka trpiciho
predchtidce Mesiasova.

2. Syn Jerochamiiv z pokoleni Benjaminova,
bydlici v Jerusalemé [1Pa 8,27].
3. *Eliah.

Eliata [= Bth pfichazi], syn Hémanuv,
hudebnik za vlady Davidovy [1Pa 25,1.4.27].

Eliazaf [= Buh pfidal].- 1. Syn Dueliv,
pfedni z pokoleni Gad pfi s¢itani lidu na pousti
Sinai [Nu 1,14; 2,14; 7,42.47; 10,20]. — 2. Syn
Laeltiv, levita, knize domu Gersonského za putovani
po pousti [Nu 3,24].

Eliehoenai [= k Hospodinu mé o¢i?], syn
Zerachiasav, ktery v Cele 200 muzi doprovazel
EzdréSe z Babylona [Ezd 8,1.4].

Eliel [= El je Bohem]. - 1. Levita z rodiny
Kahat a praotec proroka Samuele [1Pa 6,1.34]
2. Jeden z vynikajicich muzi z té poloviny
pokoleni Manassesova, ktera se usadila v. od
Jordanu [1Pa 5,24].

3. Syn Simeiiv z pokoleni Benjaminova [1Pa
8,1.20.21].

4. Syn Sasdkiv z pokoleni Benjaminova [1Pa
8,22.25].

5. E. Machavimsky, jeden z vynikajicich rytifa
Davidovych [1Pa 11,26.46].

6. Jiny z Davidovych rytitt [1Pa 11,47].

7. Jeden z uteCenct z pokoleni Gadova, ktery



